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Das Kirchenjahr mit seiner immer erneuten Vergegenwirtigung und Darstellung des
Lebens Christi bis zur Ausgielfung des Heiligen Geistes ist das grofite Kunstwerk der
Menschen; und Gott hat sich dazu bekannt und gewiihrt es Jahr fiir Jahr, »sendet seine
Giite und Treue« (Psalm 57) und schenkt stets von neuem und stets in ganzer Fiille
sein Wort zu Advent, Weihnacht, Passion, Ostern, Himmelfahrt, Pfingsten; schenkt es
in immer neuem Lichte, als begegnete es einem zum ersten Male!

JocHEN KLEpPER, Tagebucheintrag am 22. Februar 1939, in: Unter dem Schatten deiner
Fligel. Aus den Tagebiichern der Jahre 1932-1942, hg. von Hildegard Klepper,
Stuttgart 1956, 728.

Vorbemerkung

Im Kirchenjahr begegnet uns Theologie in anderer Gestalt, als die Dogmatik,
eine Glaubenslehre oder eine Systematik theologischen Denkens sie bieten kén-
nen. Jedes Fest hilt eine spezifische Botschaft, Verheillungsworte, Wegweisun-
gen, Anstofe und Zumutungen fiir uns bereit, damit wir sie staunend aufneh-
men, zu Herzen nehmen und voller Freude weitertragen. Ein jeder Festinhalt will
in seiner Eigenart, mit seiner Zuspitzung und seinen Verweisen entdeckt werden,
und er kann sich jedes Mal unter einem anderen Blickwinkel von unerwarteter
Seite zeigen. Vergleichen wir das Kirchenjahr mit einem Bauwerk, dessen Grund
nicht von Menschenhand gelegt ist, an dem aber Generationen tiber Generatio-
nen mitgearbeitet haben, dann konnen wir von Stiitzpfeilern, Verstrebungen
und kunstvollen Querverbindungen sprechen, die seine Wucht tragen. Wie bei
jedem grolen Bau muss auch hier immer wieder etwas von Ablagerungen ge-
reinigt, ausgebessert, erneuert, ersetzt und erganzt werden.

Die Statik des Kirchenjahres weist aufwiirts, und sie will einen lichten Raum
bilden, in den der Glanz des Lebens Christi einfillt, auch wenn draullen dunkle
Wolken voriiberziehen. Das Leben Christi: das Herzstiick der Geschichte Gottes
mit den Menschen, sein Handeln an, in und mit Jesus Christus fiir alle Welt,
erinnert und erwartet kraft des Heiligen Geistes. Weil das Kirchenjahr ein ver-
lasslicher Zeitraum fiir die Begegnung dieses Handelns ist, bleibt es ein lebendi-
ges Gebilde, das sich der unerschopflichen Treue Gottes verdankt.

»... als begegnete es zum ersten Maleq, schrieb JocHen Kiepper tiber das Ge-
schenk des Gotteswortes im neuen Lichte eines jeden Festtages im Kirchenjahr.
Dieses anvertraute Wort hat einen unschitzbaren Mehrwert gegentiber allen un-
seren Auslegungen. Darum will immer wieder von Neuem gehért werden, was
uns hier gesagt wird. Theologie kann diese Erwartung beleben, sie erweitern und



Vorbemerkung

vertiefen, indem sie hilft, biblische Texte fiir Liturgie und Predigt eines Festtages
mit einem theologisch geiibten Blick zu lesen. Dieser Blick richtet sich auf die Fra-
gen: »Wer ist Gott? Wer ist Jesus Christus? In welchem Verhiltnis stehen beide
zueinander und zum Heiligen Geist? Was ist hier geschehen, getan und erlitten
worden — ein fiir allemal? Was kiindigt sich dabei an? Wen diirfen wir erwar-
ten?« So werden auch Zusammenhinge innerhalb des Kirchenjahres und sein
iiberraschender Beziehungsreichtum erschlossen, Anstél3e der Festbotschaften
verschaffen sich Geltung.

Die Feste des Kirchenjahres sind gewissermalen Portale fiir den Eintritt in
den Innenraum der Christusgeschichte. Wer ihn betritt, kommt mit der Kirche
und ihrer Botschaft in Berithrung — mit der Verheillung des Kommens Christi in
sein Leben. Eine Theologie des Kirchenjahres kann die Architektur der Portale
erkliren, auf oft iibersehene Details aufmerksam machen, vielleicht iiber die
Schwellenangst hinweghelfen, die sich durch Enttéiuschungen tiber das Erschei-
nungsbild der Kirche eingeschlichen hat. So will sie geschichtlichen Einfithrun-
gen’, liturgischen Erliuterungen und Versuchen zur Neugestaltung von Festen
und Festzeiten? zur Seite stehen. Sie richtet sich an alle, die das Kirchenjahr als
Kunstwerk niiher kennenlernen méchten oder denen es fremd geworden ist,
ohne dass sie es schon als Auslaufmodell abschreiben. Andere, die allenfalls
noch das weihnachtliche Hauptportal durchschreiten, werden schwerlich von
einer Theologie des Kirchenjahres angesprochen werden. Diejenigen aber, die
fir einen solchen Festtag, der leichter als andere zuginglich scheint, einen Got-
tesdienst vorbereiten, werden eine grofere Verantwortung verspiiren, der sie
sich oft nicht gewachsen fiihlen. Haben sie nicht schon unzihlige Male das Glei-
che gesagt? Und kann ein einziger Festgottesdienst Spuren fiir ein ganzes Jahr
hinterlassen, auch wenn er noch so anziehend inszeniert wird?

Viele Prediger und Predigerinnen sehen sich in ihrer Vorbereitung auf Fest-

1. HANsJORG AUF DER MAUR, Feiern im Rhythmus der Zeit, Bd. 1: Herrenfeste in Woche
und Jahr (Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschaft 5), Regens-
burg 1983; KarL-HeinricH BieriTz, Das Kirchenjahl‘. Feste, Gedenk- und Feiertage in
Geschichte und Gegenwart, Miinchen 1987 (*2013); Kraus-Peter JorNs und Kari-
Heinrich Bierinz, Artikel »Kirchenjahre, in: TRE 18, 1989, 575-599.

2. Zum Beispiel GErHARD R6DDING, Das Kirchenjahr feiern & erleben, Giitersloh 2002;
Kontexte zu den Festkreisen des Kirchenjahres. Anregungen fiir Gottesdienst und
Gemeindearbeit, hg. von Erhard Domay, Giitersloh 2004; Die Feste im Kirchenjahr.
Gottesdienste und Erliuterungen zum Feiern in gerechter Sprache, hg. von Erhard
Domay und Hanne Kéhler, Giitersloh 2004; Kristian FEcHTNER, Im Rhythmus des
Kirchenjahres. Vom Sinn der Feste und Zeiten, Giitersloh 2007; Leben mit dem Kir-
chenj.ahr — Ein Gang durch die Zeit im Altenheim, hg. von Martina Plieth, Neukir-
chen-Vluyn 2008; Nimm an unser Gebet. Gebete im Gottesdienst an Sonn- und Feier-
tagen im Kirchenjahr, hg. von Martin Evang, Gerd Kerl und Ilsabe Seibt, Neukirchen-
Vluyn 2011; GERHARD ENGELSBERGER, An deiner Quelle. Eingangsgebete, Fiirbitten
und Impulstexte durch das Kirchenjahr, Giitersloh 2013.
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tage, zumal vor Weihnachten und Ostern, auf ein relativ enges Themenspektrum
festgelegt. Vielleicht lassen sie sich auch verleiten, das Fest auf einen Nenner zu
bringen, der Jahr fir Jahr gnadenlos wiederholt wird. Abgesehen von der Ar-
beitsiiberlastung, die sich vor und bei jedem grollen Fest einstellt, wird die Mo-
notonie eines stereotypen Festmotivs die Predigerin, den Prediger erschépfen
und die Gemeinde bald ermiiden. Zwar erméglichen die biblischen Texte, die
fiir Liturgie und Predigt vorgesehen sind, eine gewisse Abwechslung; Akzente
konnen unterschiedlich gesetzt werden. Theologie kann aber den Blick auf einen
Horizont lenken, der iiber die Geschichten, die an diesen Festen erzihlt werden
und die iiber sie oder im Anschluss an sie erzihlt werden konnten, weit hinaus-
geht. Dafiir sind auch viele Gemeindeglieder aufgeschlossen. Aber viele kennen
nur noch Feste des Kirchenjahres, die gesetzliche Feiertage sind, aus der Eintei-
lung ihres Kalenders, und Kirchenblitter zeigen nur die Hauptfeste an.

»Meine Eltern waren noch ganz im Kirchenjahr getaktet, ich hatte schon
Schwierigkeiten damit, und meinen Kindern sagt es gar nichts mehr.« So oder
hnlich horte ich es oft in den letzten Jahren. Diesem Verblassen des Kirchen-
jahres méchte ich die Freude entgegenbringen, das Kirchenjahr zu entdecken:
als ein Kunstwerk, in dem das Vertrauen darauf, dass »alle meine Zeiten in dei-
nen Hinden« sind (Ps 31,16), an den Stationen der Christusgeschichte Halt ge-
winnt. Die innere Dynamik des Kirchenjahres und sein Rhythmus strukturieren
gelebtes Leben durch Schrittfolgen — auch aullerhalb der Festtage, an denen mit-
einander gefeiert wird, wie Gott zu bestimmter Zeit an, in und mit Christus fir
uns handelte und was er zu tun verheillen hat. Das Kirchenjahr gestaltet mit
seinem reichen Gedichtnis, seinen vielseitigen Wahrnehmungen, seinen Klirun-
gen und seiner hoffnungsvollen Ausrichtung die Lebensform christlichen Glau-
bens. Um mit dieser Lebensform vertraut zu werden, bedarf eines lebenslangen
Lernens. Es schlielSt auch ein, das Leben im Kirchenjahr von anderen Festkalen-
dern und Zeitfolgen zu unterscheiden, an die wir gebunden sind: an die Jahres-
zeiten und den vegetativen Rhythmus regelmilig wiederkehrender Zustinde
und Veriinderungen von Lebewesen.

Seit einiger Zeit wird eine Reform der Textvorschlige fiir die gottesdienst-
lichen Lesungen und die Predigttexte vorbereitet®; Diskussionsbeitrige und ei-

3.  Die Liturgische Konferenz des Lutherischen Kirchenamtes erarbeitete seit 2002 ein
Projekt »Kirchenjahr erneuernq, vorgestellt als »Gottesdienst von Monat zu Monat.
Elementares Kirchenjahr«, [Hannover| 2009. — Die Konferenz Landeskirchlicher Ar-
beitskreise Christen und Juden veréffentlichte im Sonderheft Dezember 2009 der
nZeitschrift fiir Kirchen und Judentum« ein »neues Perikopenmodellu unter dem
Titel »Die ganze Bibel zu Wort kommen lassen«. — Siehe dazu HENNING THEISSEN,
Was wird aus der Perikopenordnung? Zwei aktuelle Vorschlige aus dem Bereich der
EKD, in: DtPfrBl 110 (2010), 353-357; ders., Eingedenk Israels predigen. Die Kon-
ferenz Landeskirchlicher Arbeitskreise Christen und Juden schligt ein neues Periko-
penmodell vor, in: PTh 99 (2010), 418-434.
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nige Ergebnisse liegen bereits vor, die vermuten lassen, dass eine Neuausrich-
tung besonders der Feiern im Kirchenjahr angestrebt wird. Der umfangreiche
Entwurf einer »Neuordnung der gottesdienstlichen Lesungen und Predigttexte«
im Auftrag der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), der Union Evangeli-
scher Kirchen in der EKD (UEK) und der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen
Kirche Deutschlands (VELKD)* wurde kiirzlich den Landeskirchen zur Erpro-
bung tibergeben. Auf dies alles kann ich zwar nur am Rande eingehen, dennoch
versteht sich meine Darlegung als theologischer Beitrag zu der in Gang gekom-
menen Debatte.

Eine Theologie des Kirchenjahres méchte auch die christliche Unterweisung
und den Religionsunterricht unterstiitzen. Deshalb wendet sie sich an Lehrende
und Studierende, die den christlichen Glauben und seine Hoffnung als Lebens-
form verstehen wollen, statt Kirche und Christentum durch einen Religionsver-
gleich anhand theoretischer Raster zu erkunden oder nur religionswissenschaft-
lich einzuordnen. Begegnungen mit anderen Religionen auf alltiglicher Ebene
gelingen eher iiber die Wahrnehmung von Festen als tiber die Aufzihlung von
Themen, die Gemeinsamkeiten und Unterschiede namhaft machen sollen.
Schnittstellen zwischen Kirchenjahr und Héhe- oder Wendepunkten im Jahres-
lauf kénnen zu Briicken zwischen Schule und Kirche werden.

Wihrend der Jahre meiner Lehrtitigkeit in Bonn habe ich regelmifig Semi-
nare iiber »Theologie der Festtagspredigten« angeboten. Sie zeigten mir, dass
viele Studierende der Theologie ein inneres Verhiltnis zum Kirchenjahr vermis-
sen lassen. Um diese Beziehung wieder zu gewinnen, ist erfahrungsgemil? eine
theologische Zusammenschau biblischer Texte geeignet, die sich fiir die Feste
des Kirchenjahres anbieten, von denen allerdings viele in exegetischen Lehrver-
anstaltungen nur hochst selten ausgelegt werden. Eine solche Synopse kann
auch helfen, die verbreitete Scheu vor dem Aussagengefiige der Theologie zu
nehmen. Sie verhilft zu einer freieren theologischen Denkart, als Kompendien
der Dogmatik oder eine systematisch konzipierte Glaubenslehre sie erlauben.
So kénnen Fragen, die sich aus der kirchlichen Praxis stellen, so integriert wer-
den, dass Bibelauslegung, dogmengeschichtliche Forschung und theologische
Urteilsbildung zusammenwirken.

Vorarbeiten zu diesem Buch finden sich in Predigtmeditationen, die ich seit
1966 fiir die Neue Folge von »Héren und Fragene, die »Géttinger Predigt-Medi-
tationen« und die drei Folgen der »Calwer Predigthilfen« schrieb. Fiir einige Pas-
sagen habe ich Predigten aus dem Band »Zumutungen als Ermutigung« heran-
gezogen.® Das Einleitungskapitel ist eine teilweise verinderte und erheblich
erweiterte Fassung meines Beitrages zur Festschrift fiir Friedrich Wintzer®, der

4. http:[[62.154.201.176Perikopenrevision-Enddatei-WEB.pdf.
5.  Erschienen als Bd. 22 der Reihe »Predigt heute«, Waltrop 2012.
6.  »Kein Jahr von unserer Zeit verflieht, das dich nicht kommen sieht.« Dogmatische

10
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auf eine Studie fiir die Festschrift fiir Antonius H. ]. Gunneweg zuriickgeht.”
Kapitel 6 erschien mit dem Titel »An Ostern die Auferstehung predigen« in: Got-
tinger Predigt-Meditationen 63 (2009), 153-165, und wurde tiberarbeitet.

Die Belege aus dem Alten Testament werden meistens in der Ubersetzung der
Ziircher Bibel (Ausgabe 1955) zitiert. Abkiirzungen entsprechen dem Verzeich-
nis in »Religion in Geschichte und Gegenwart« (RGG*, Bd. 8, Tiibingen 2005).
EKG bedeutet »Evangelisches Kirchengesangbuch« (1950), EG »Evangelisches
Gesangbuch« (1996), EGB »Evangelisches Gottesdienstbuch«®. Bei Literatur aus
den USA habe ich, wie dort iiblich, auch den Verlag angegeben. — Sind fiir bib-
lische Lesungen und Predigttexte zusitzlich Verse (in Klammern) zur Wahl ge-
stellt, werden sie nach einem Semikolon hinzugefiigt.

Meiner Frau Annegrete, Pfarrer Thomas Bergfeld (Wegberg/Serneus in Grau-
biinden), Pfarrer Dr. Rainer Fischer (Kéln), Kirchenrat Hans-Peter Friedrich
(Disseldorf), Prof. Ernstpeter Maurer (Dortmund), Pfarrerin Sabine Petzke
(Kéln), Pfarrerin Dr. Caroline Schroder Field (Basel), Prof. Hans G. Ulrich und
Prof. Karin Ulrich-Eschemann (Erlangen) und Pfarrer Kurt Josef Wecker (Heim-
bach in der Eifel) danke ich herzlich fiir ihre Anregungen zur Ausgestaltung
meiner Entwiirfe, Prof. Albert Gerhards (Bonn) fiir seine Auskiinfte und Hin-
weise aus der Sicht eines katholischen Liturgiewissenschaftlers, Herrn Diedrich
Steen und Frau Gudrun Limberg (Giitersloher Verlagshaus) fiir die vertrauens-
volle Zusammenarbeit.

Gewidmet ist dieser Versuch der Evangelisch-Theologischen Fakultit der
Karls-Universitit Prag. Prager Kollegen wiinschen seit Lingerem von mir gleich-
sam einen Grundriss und einen Aufriss evangelischer Theologie, und ich hoffe,
ihrer Bitte einigermallen nachzukommen, wenn auch in anderer als der iiblichen
Form.

Sankt Augustin bei Bonn, im Advent 2014 Gerhard Sauter

Implikationen des Kirchenjahres, in: In der Schar derer, die da feiern. Feste als Ge-
genstand praktisch-theologischer Reflexion, hg. von Peter Cornehl, Martin Dutz-
mann und Andreas Strauch, Géttingen 1993, 56-68.

7 Passahaggada und Osterpredigt, in: Altes Testament und christliche Verkijndigung,
hg. von Manfred Oeming und Axel Graupner, Stuttgart[Ber]inIKﬁln’Mainz 1987,
207-223.

8.  Evangelisches Gottesdienstbuch. Agende fiir die Evangelische Kirche der Union und
fiir die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands, Berlin, Bielefeld
und Hannover 1999. Taschenbuchausgabe 22001.
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1. »Kein Jahr von unserer Zeit verflieht,
das dich nicht kommen sieht.«

Verkiindigen und Feiern im Rhythmus
des Kirchenjahres

Der kirchliche Festkalender bietet die Gelegenheit, an bestimmten, herausgeho-
benen Tagen ein spezifisches Handeln Gottes an, in und mit Jesus Christus und
das Wirken des Heiligen Geistes zu feiern. So bildet das Kirchenjahr eine Gedicht-
nisstiitze der Kirche und weist den Weg, auf dem wir Jesus Christus als den Kom-
menden erwarten. Das Kirchenjahr hilft uns, Jesu Christi eingedenk zu bleiben,
und es macht uns wachsam und aufmerksam dafiir, wie Jesus Christus uns heute
begegnet: im Zusammenhang der Geschichte Gottes mit den Menschen und
ihrer Welt. Festtage, ob sie nun zu éffentlichen Feiertagen wurden oder nicht,
haben tiefe Spuren in unserer Kultur und deren gesellschaftlichem Leben hin-
terlassen. Dort versandeten manche Feste allmihlich oder sind umgepfligt,
manchmal auch untergepfliigt worden. Umso mehr sind alle, die zur Christen-
heit gehéren, gefragt, ob sie im Kirchenjahr leben und sich in seinem Rhythmus
bewegen. Besonders dringlich richtet sich diese Frage an alle, denen die Verkiin-
digung des Evangeliums anvertraut ist.

1. Zur Entstehung des Kirchenjahres

Wir sind gewohnt, Advent, Weihnachten, Epiphanias, Karfreitag, Ostern, Christi
Himmelfahrt, Pfingsten und den Sonntag Trinitatis als eine Reihe oder Kette
anzusehen. Doch die frithe Christenheit kannte linger als drei Jahrhunderte
nur ein einziges Christus-Fest: das Gedenken vornehmlich der Passion und des
erlosenden Todes Christi, zunichst wohl zeitgleich mit dem jidischen Pessach-|
Passa-Fest, spiiter als auch terminlich eigenstiindige Feier, die in der Freude iiber
die Auferstehung Jesu Christi gipfelt.! Ebenfalls auf Ostern gestimmt war der
Anfang jeder Woche, seit dem 2. Jh. als »Tag des Herrn« bezeugt. An diesem
Tag sind wir »zu neuer Hoffnung gekommen« und ist »unser Leben aufgegangen
durch ihn«, Christus, »und seinen Tod«?. Der erste Wochentag wird auch »Son-
nentag« genannt: Tag der Schopfung, an dem das Licht von der Finsternis ge-

1.  Worrram Kinzig, Artikel »Ostern II. Kirchengeschichtliche, in: RGG* 6, 2003, 728f.
2. lenatius, An die Magnesier 9,1 (ca. 110-118); wortlich: »zum Neusein der Hoff-
nunge.



1. »Kein Jahr von unserer Zeit verflieht, das dich nicht kommen sieht.«

schieden wird, und Tag der Auferstehung Christi, an dem Gottes Licht des
Lebens die Finsternis des Todes durchbricht.?

321 dekretierte Kaiser KoNsTANTIN der Grole, der erste Wochentag sei als
werehrungswiirdiger Tag der Sonne« und als 6ffentlicher Ruhetag zu begehen.
So wollte er dem Gott »Sonne«, den er anbetete, staatliche Reverenz erweisen.
Wurde, als der Kaiser sich taufen lief$, der Sonntag zum Herrentag — oder wurde
der Herrentag zum Sonntag? In welchem Verhiiltnis stand der staatlich gewihrte
Ruhetag zum Tag des Herrn mit seiner Feier des Herrenmahles und ihrer Aus-
strahlung nicht nur auf diesen Tag, sondern auf die ganze Woche, die mit ihm
beginnt? Ruhetage, die zur Erholung gebraucht werden, sind nicht unbedingt
an einen bestimmten Rhythmus gebunden. Der Sonntag ist als Feiertag ein Got-
tesgeschenk an die Menschen, das sie gemeinsam auf Jesus Christus ausrichtet,
indem es sie zum Gottesdienst zusammenruft, in dem das Herrenmahl gefeiert
wird. An jedem Herrentag begegnet Christus auf seine besondere Weise der Ge-
meinde, die sich zu seinem Gedenken und in der Erwartung auf ihn versammelt,
»bis er kommt« (1 Kor 11,26). Christus ist die Gestalt der strahlenden doxa Got-
tes, weder der Sonnengott noch eine neue Sonne. Bereits fiir den Sonntag als
Herrentag stellte sich also die Frage, wie sich fullere Veranlassung und innere
Griinde zueinander verhalten. Diese Frage wird an vielen Festtagen des Kirchen-
jahres wiederkehren.

Im 4. Jh. setzt ein Prozess ein, der die Osterbotschaft aufgliedert und auf wei-
tere Christus-Feste gleichsam verteilt. Der Karfreitag wird durch die beginnen-
de Kreuzesverehrung vom »Tag der Auferstehung« gesondert, aber nicht als ein
Durchgang zu Ostern angesehen.® Denn das Kreuz auf Golgatha trigt eine eige-
ne Botschaft in die Welt, die von der Gemeinde Christi auch eigens vernommen
werden will: Christus, der auferstandene Herr, ist der gekreuzigte Jesus, den wir
auch an Ostern nicht hinter uns lassen konnen. Nur weil er uns Anteil an seinem
Sterben gibt, werden wir seines neuen Lebens gewahr, doch dorthin vermégen
wir ebenso wenig einfach fortzuschreiten wie Jesus selbst. — Seit Mitte des 4. Jh.
wird das Kommen des Erlosers in die Welt als Geburt des gottlichen Kindes
gefeiert: am weihnachtlichen Christfest, im Westen am 25. Dezember, im Osten
am 6. Januar.® Urspriinglich waren Inkarnation und Auferweckung Jesu als Ein-

3. Jusm, 1 Apologie 67,3 (ca. 153/54).
Zum Folgenden vgl. Worreane Huser, Passa und Ostern. Untersuchungen zur
Osterfeier der alten Kirche (BZNW 35), Berlin 1969, 148-208; GEorG KRETSCHMAR,
Festkalender und Memorialstitten Jerusalems in altkirchlicher Zeit, in: ZDPV 87
(1971), (167-205) bes. 187.

5.  Wie W, HuBter meint: der Karfreitag sel »eln Durchgangsstadium zur Auferstehungc:
(a.a.0, 190).

6. Grorc Krerscumag, Theologische Perspektiven zur Inkarnation und zum Weih-
nachtsfest, in: Festtage. Zur Praxis der christlichen Rede, hg. von Herbert Breit und
Klaus-Dieter Nérenberg, Miinchen 1975, (9-33) bes. 9-13.
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heit aufgefasst worden, und noch heute wird Joh 1,1-17, im Westen einer der
grundlegenden Weihnachtstexte, im ésterlichen Morgengottesdienst der Ostkir-
che als Evangelium verlesen. — Im 4. Jh. finden sich auch erste Anzeichen fiir
Vorbereitungen auf das Christfest, die spiter zur Adventszeit ausgestaltet wur-
den. — Das Fest Christi Himmelfahrt, seit dem 4. |h. gefeiert’, hebt ein weiteres
Moment der Osterbotschaft gesondert hervor: Jesus Christus ist zu Gott erhht
worden, jetzt herrscht er tiber den Kosmos. — Das Pfingstfest schlielt die fiinf-
zigtigige Freudenzeit nach Ostern ab, die wohl schon seit der zweiten Hilfte des
2. Jh. gefeiert worden war, nachweislich im 3.]h. in Rom und Agypten. Als
eigenstindiges Fest ist es vom 4. Jh. an begangen worden, vermutlich zunichst
in Jerusalem. Der Gehalt des Festes umfasst zahlreiche Elemente, von denen ge-
gen Ende des 4. Jh. die Sendung des Heiligen Geistes mallgebend geworden ist,
und dies setzt eine Unterscheidung von der Himmelfahrt Christi voraus, die zu-
vor in enger Beziehung zum Kommen des Geistes aufgefasst worden war.® — Das
Fest Trinitatis wurde zwar erst 1334 fiir die gesamte Westkirche eingefiihrt, es
greift aber auf das trinitarische Dogma zuriick, also wiederum auf das 4. |h. Die
orthodoxe Kirche kennt kein eigenes Trinitatisfest. Sie verband vielmehr das an
Pfingsten gefeierte Ereignis mit der Vollendung des vom dreieinigen Gott be-
stimmten Heilsplanes (Heilsokonomie).?

Aus der Folge der Christus-Feste und durch weitere Gedenktage entstand das
Kirchenjahr." Es ist weder vom Himmel gefallen noch wurde es von einer kirch-
lichen Instanz geplant und angeordnet, auch wenn auf Datierung und Ge-
staltung fast aller dieser Festtage Beschliisse von Kirchenversammlungen und
Einfliisse fihrender Bischofe direkt oder indirekt eingewirkt haben. Das Kir-
chenjahr ist ein »Kunstwerk« (Jocuen KLepper), von Menschen nicht ausgedacht
und erschaffen, sondern dem nachgebildet, was von Gott her in Christus zur
Geschichte geworden ist.* Unzihlige haben dazu beigetragen, dass dieses kunst-

7. Hans-CuristorH Scumipt-Lauper, Artikel »Himmelfahrtsfeste, in: TRE 15, 1986,
(341-346) 341.

8. Karr-HeinricH Bierirz, Artikel »Pfingsten/Pfingstfest/Pfingstpredigt 1I. Das
Pfingstfest in der Kirchengeschichteq, in: TRE 26, 1996, (382-387) 383 f.

9. Konrap ONascH, Stichwort »Dreieinigkeite, in: Kunst und Liturgie der Ostkirche in
Stichworten unter Berticksichtigung der Alten Kirche, Wien/Kéln/Graz 1981, 87;
Micuaer KunzLer, Artikel »Trinitatisfeste, in: RGG* 8, 2005, 622.

10. W. HuBER, a.a.0. (siche Anm. 4), 148-208.

11. Wie hier und im Folgenden die Bezeichnung »Geschichte« verwendet wird, wiire
gegenﬂber der nstory theolog_y«, wie sie in den USA aufgekommen und von dort
importiert worden ist, abzukliren. Aulerdem miisste gezeigt werden, inwiefern sich
diese Geschichtsauffassung von der Dekonstruktion eines historistischen Ge-
schichtsbegriffs unterscheidet. Als Ersatz sei verwiesen auf: Offenbarung und Ge-
schichten. Ein deutsch-englisches Forschungsprojekt (Beitrige zur theologischen Ur-
teilsbildung 10), hg. von John Barton und Gerhard Sauter, Frankfurt am Main 2000.
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volle Gebilde entstehen konnte, und es lidt weiterhin zum mitgestaltenden Fei-
ern ein. Auch darum ist es so lebendig geblieben.

Dieses Kunstwerk wird durch die »GroRtaten Gottes« (Acta 2,11) in, an und
mit Jesus Christus strukturiert. Um sie alljihrlich an bestimmten Tagen feiern zu
kénnen, wurde versucht, sie mit Hilfe der Zeitangaben der Evangelien und an-
derer Berechnungen zu datieren. Solche Daten kénnen nur Haftpunkte fiir die
Geschehnisse sein, deren Botschaft weiter ergeht. Die Festtage sollen zum Aus-
druck bringen, dass Gott in einem bestimmten Zeitraum in markanter Weise in,
an und mit Jesus Christus gehandelt hat. »Er hat ein Gedichtnis seiner Wunder
gestiftet, der gnidige und barmherzige HERR.« (Ps 111,4) Die Feste werden nun
nicht mehr nur an Gedichtnisstitten im heiligen Land begangen, die auch Pil-
ger zu sich locken. Sie werden mehr und mehr von der gesamten Kirche gefeiert.
Der Weg, den wir im Kirchenjahr gehen, ist auf keiner Landkarte abzulesen.

Das 4. jh., in dem sich Grundzﬂge der Christusfeste abzeichneten, war fiir die
Alte Kirche eine Phase voller Umbriiche, Neuansitze und Konsolidierungen: Die
Kanonbildung, die bindende Aufzihlung der biblischen Biicher, wurde im Laufe
des 4. Jh. abgeschlossen. Beschliisse der Kirchenversammlungen (Konzilien) er-
hielten Geltung fiir die gesamte Kirche und wurden zu ersten Bausteinen fiir das
Kirchenrecht. Die theologisch verbindlichen Formulierungen der Konzilien von
Nizéa (325), Konstantinopel (381) und Chalcedon (451) gewannen in einem oft
spannungsvollen Prozess, in dem sie aufgenommen und angeeignet wurden,
6kumenischen Rang. Dem in vorkonstantinischer Zeit spirlichen und uneinheit-
lichen Kirchenbau wurde mit der Basilika eine neue Bautradition eréffnet, die in
Anlehnung an staatliche Grolbauten den 6ffentlichen Charakter der Kirche vor
Augen stellte. Zu Zeiten der Illlegalitit, der Verfolgung oder der zogerlichen Dul-
dung hatte es auch gar keine nennenswerten Kirchenbauten mit einer einiger-
malSen einheitlichen Architektur geben konnen.

Die Kanon- und die Dogmenbildung lassen deutlich werden, warum das
Kunstwerk »Kirchenjahr« zur Schnittstelle von Liturgie und Theologie, von Got-
tesdienst und reflektierter Glaubenssprache, von perspektivenreicher Bibelaus-
legung und Antworten auf elementare Glaubensfragen wurde. Weil sich seither
viele Vorbehalte gegen den Kanon und gegen verbindliche Glaubenssitze (Dog-
men ) eingenistet haben, gerade auch in der Pfarrer- und Lehrerschaft, soll we-
nigstens angedeutet werden, warum beide fiir das Kirchenjahr nach wie vor un-
verzichtbar sind.*?

12. In den Uberblicksartikeln der TRE und RGG* iiber die Feste im Kirchenjahr wird
auller iitber pra{(tisch-theologische Gesichtspunkte ausgiebig kirchen- und theologie—
geschichtlich, teilweise auch ikonographisch und reIigionsphénomenologisch, be-
richtet oder sozialethisch reflektiert. Der Verschrinkung von Kirchenjahr und Dog-
matik wird kaum Aufmerksamkeit geschenkt. Dies fillt umso mehr ins Gewicht, als
auch dogmatische bzw. systematisch-theologische Topoi meistens nur theologie-

geschichtlich abgehandelt werden.
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Mit dem Kanon, der Umgrenzung der »heiligen Schrift« gegeniiber anderen
hochgeschitzten Schriften jiidischer und friihchristlicher Herkunft, entdeckt
die Kirche die Begriindung ihrer Einheit in ihrem Leben mit der Bibel, indem
sie sich dem Ganzen der »Schrift, ihrer Innenspannung und ihrer Dynamik
aussetzt.” Die Bibelkritik hat spiter den Blick dafiir geschirft, wie disparat sich
der Kanon ausnimmt: von aulen betrachtet, ein heterogenes und unausgegliche-
nes Gebilde — und doch, theologisch gesehen, als Ganzes getragen dadurch, dass
hier der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs spricht und handelt, der Gott, der
Jesus Christus von den Toten auferweckt hat. »Die Einheit der Heiligen Schrift
hingt damit zusammen, [...| wie sie sich selbst als Bezugspunkt (als Kanon) fiir
eine Gemeinschaft mit einer begrenzten und historisch wahrnehmbaren Einheit
begriindet.«™ Diese Einheit tritt in Erscheinung, indem die vielerlei Stimmen, die
in dieser Schrift zu Worte kommen, sich auf héchst verschiedene Weise gemein-
sam in einem Raum bewegen, den Gott mit seinem Worthandeln, dem verbum ex-
ternum, fiir, an und mit Menschen geschaffen hat und immer wieder von Neuem
bildet. Uns als Horern des Wortes wird so eine spannungsvolle Vielfalt von Er-
wartungsperspektiven erdffnet, die unsere Wahrnehmung wachhalten. Die Text-
ebene enthilt mehrere Fluchtpunkte, die den Blick immer wieder neu auf ande-
res lenken, ohne dass die Einheit des Bildes verloren geht.

Indem die Kirche mit Hilfe ihrer erwartungsvoll aufgeschlossenen Lesepraxis
mit der Bibel lebt, wird sie damit vertraut, wie sie dieses Wort vernimmt und
dass sie abseits dieses Vernehmens auch nie zu ihrer Einheit finden kann. Diese
Lesepraxis ist fiir die Feier der Feste im Kirchenjahr unabdingbar; sie erlaubt
auch Vielfalt in der Auffassung und Gestaltung der Feste, eine Vielfalt, die
manchmal Streit hervorrief, der zu theologischer Klirung dringte.

Das Leben mit der Bibel geht einher mit dem kirchlichen Consensus im drei-

LorHAR StEIGER veroffentlichte von seinem Projekt »Erschienen in der Zeit. Dogma-
tik im Kirchenjahr« nur den ersten Band (Epiphanias und Vorpassion nach den Evan-
gelien, Kassel 1962).

Der englische methodistische Theologe Georrrey WaINwRIGHT, der seit lingerer
Zeit in den USA lehrt (zuletzt an der Divinity School der Duke University in Dur-
ham, N.C.), hat eine Systematische Theologie vorgelegt, in der er sich mit der Wech-
selbeziehung zwischen Gottesdienst und Dogmatik intensiv beschiftigt, aber nicht
speziell auf das Kirchenjahr eingeht: Doxology: The Praise of God in Worship, Doc-
trine, and Life, New York (Oxford University Press), 1980.

13. Vgl. GErHARD SaUTER, Kanon und Kirche, in: Die Einheit der Schrift und die Vielfalt
des I(anonsz]]e Unity of Scripture and the Diversity of the Canon, hg.fed. von/by
John Barton und/and Michael Wolter (BZNW 118), Berlin/New York 2003, (239-
259) 245-249; ders. Wie konnen wir Schrifttreue wahren und zugleich die Bibel
von unserer Situation her lesen?, in: EvTh 69 (2009), (317-329) bes. 322-324.

14. RowaN WiLtiams, Der Literalsinn der Heiligen Schrift, in: EvTh 50 (1990), (55-71)
68.
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fachen Sinne: als Einstimmung in Gottes Handeln, wie sie im Bekenntnis des Glau-
bens ausgesprochen wird; diese Einstimmung begriindet spezifische Uberein-
stimmung von Menschen und dufert sich in der Zustimmung zu Glaubensgrund-
sitzen, die als verbindlich anerkannt werden und sich im weiteren Gesprich
iiber sie bewihren (Dogmen).”* Im 4. und 5. Jh. erreichten Konzilien einen sol-
chen Konsens mit dem trinititstheologischen und dem christologischen Dogma.
[hn vermittelten sie im Symbolum Nicaeno-Constantinopolitanum, dem Glaubens-
bekenntnis von Nizia (325), das 381 in Konstantinopel teilweise umgestaltet
wurde. Dieser Konsens half spiter den Gemeinden, ihre Katechese, zumal die
Taufunterweisung, ihre Mission und den Gottesdienst auszurichten. Dadurch
und indem sie auf einzelne Feste Einfluss nahmen, haben die Konzilien in die
Entstehung des Kirchenjahres eingegriffen.®

Die Folge der Christusfeste spiegelt die entscheidenden Stationen des Weges
Jesu von seiner Geburt bis zu seiner Erhéhung zu Gott und seinem Kommen als
Weltenrichter wider, wie er im Mittelstiick der Symbole umrissen wird. Der Auf-
riss des Symbolum Apostolicum, weiterentwickelt aus einem rémischen Tauf-
bekenntnis und seit 340/41 nachweisbar, wird im Glaubensbekenntnis von Ni-
zia-Konstantinopel erweitert: um Sitze iiber die Wesenseinheit des Sohnes mit
Gott dem Vater und iiber seine Sendung zum Heil der Menschheit. Die Christus-
Passage skizziert die Geschichte Jesu Christi, indem sie zusammenfasst, was im
Neuen Testament an verschiedenen Stellen von einzelnen Schritten des Weges
Jesu bekenntnisartig gesagt wird und teilweise liturgischer Herkunft ist (vgl.
Rém 1,3-4; 1 Kor 15,3-4; Phil 2,5-11; Eph 1,20-23). Diese Partie des Bekennt-
nisses ist von Sitzen, die sich zu Gott und seinem Handeln bekennen und das
Wirken des Heiligen Geistes umschreiben, stilistisch abgehoben: Christus er-
schlielt denen, die ihm vertrauen, Gottes Schbpfung und die Kirche, in der sie
Gottes Gnade und die Verheillung des Lebens mit Gott empfangen.

Auch wenn der christologische Teil quasi summarisch erzahlt, so entwirft er
doch nicht eine narrative Theologie — narrativ in dem Sinne, dass die Anfinge
einer Wirkungsgeschichte in Form eines Lebenslaufes berichtet werden, an dem
wir geschichtlich vermittelt Anteil nehmen kénnen (wie es viele neuere Bekennt-
nisse glauben machen wollen). Vielmehr ist es die Geschichte, in die wir Men-
schen aufgenommen werden und an der wir Anteil bekommen. Sie beginnt bei
Gott und fiihrt zu Gott hin. In diesem Rahmen wird gesagt, wer Jesus Christus

15. Vgl. GERHARD SAUTER, Artikel »Consensusc, in: TRE 8, 1981, 182-189; ders., Was ist
Wahrheit in der Theologie? Wahrheitsﬁndung und Konsens in der Kirche, in: In der
Freiheit des Geistes. Theologische Studien, Gottingen 1988, 57-82.

16. Vgl. dazu Worrram Kinzig, Glaubensbekenntnis und Entwicklung des Kirchenjah-
res, in: Liturgie und Ritual in der Alten Kirche. Patristische Beitriige zum Studium
der gottesdienstlichen Quellen der Alten Kirche, hg. von Wolfram Kinzig, Ulrich
Volp und Jochen Schmidt, Leuven/Walpole MA 2011, 3-31.
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ist — nicht, wer er einstmals war und welche Bedeutung er hatte, eine Bedeutung,
deren komplexe Wirkungsgeschichte studiert werden kann.

Ohne Dogmatik wire das Kirchenjahr substanzlos, weil alle Festgehalte dog-
matische Charakterziige aufweisen, auch wenn diese manchmal nicht sogleich
ins Auge fallen. Und ohne das Kirchenjahr wire die Dogmatik haltlos, weil sie
hier Wurzeln geschlagen, Zweige getrieben und Friichte fiir die gesamte Chris-
tengemeinde gebracht hat — sie wollen nicht unbeachtet verderben. Der Gang
des Kirchenjahres unterstiitzt den Duktus der Dogmatik, sozusagen ihre treiben-
de Kraft; ohne sie kann die Dogmatik zur Systematisierung dessen erstarren, was
eine religiose Gemeinschaft als gedanklich grundlegend fiir ihren Zusammen-
halt erachtet. Teile des dogmatischen Aussagengefiiges werden im Kirchenjahr
vielmehr als Stationenweg gestaltet.

Dogmen bieten sich als eine Hilfe dafiir an, die »Schrift« so zu erschliefen,
dass auf ihren verbindlichen Gehalt geachtet wird. Unter anderem gehen sie auf
elementare, glaubensnotwendige Fragen ein, die sich teils bei der Bibelaus-
legung, teils fiir das Reden zu Gott, das Gebet, und daraufthin fiir das Reden
von Gott stellen. Auf solche Fragen werden wir an vielen Festen treffen, zumal
an Ostern, an Christi Himmelfahrt und am Sonntag Trinitatis: vor allem immer
wieder auf die Frage, wer Jesus Christus ist — im Verhiltnis zu Gott, den er als
»Vater« anspricht, und zwar nicht nur metaphorisch, zum Zeichen seines Ver-
trauens und seiner Angewiesenheit auf ihn. Wenn dogmatische Antworten, die
durch theologische Denkerfahrungen im Leben mit der Bibel gewonnen wur-
den, sich in den Christusfesten und anderen Gottesdiensten bemerkbar machen,
bringen sie zum Ausdruck, dass die gottesdienstliche Feier der theologischen
Klirung und Vertiefung bedarf. Dabei versteht es sich, dass Dogmen nicht en
bloc in einer Predigt rezitiert werden diirfen, auch liturgisch kénnen sie nur an-
klingen, aber sie prigen doch, was im Lobpreis Gottes, in Dank, Klage, Bitte und
Farbitte und in der Verkiindigung von Gottes Handeln gesagt wird, und sie rich-
ten dieses Reden aus. Insofern hat auch das Kirchenjahr zur Rezeption von Dog-
men beigetragen, vor allem der theologischen Regel, dass von Jesus Christus,
»wahrem Gott und wahrem Menscheng, nur geredet werden kann, indem diese
Einheit nicht anders als »unvermischt, unverwandelt, ungetrennt oder ungeteilt«
verstanden wird. Indem derlei Denkméglichkeiten nach allen Seiten hin aus-
geschlossen werden, bleibt stillschweigend der Raum fiir das Geheimnis der Ein-
heit von Gott und Mensch frei (Konzil von Chalcedon 451).7 Solche Regeln
halfen, Liturgie und Predigt auf Kurs zu halten, sie mussten aber auch weiter
erliutert werden und bereicherten so die Dogmatik. Das Kirchenjahr war und
ist unentbehrlichen theologischen Sitzen wie »Gott wurde Mensch« und »In
Christus hat Gott sich ein fiir allemal offenbart« behilflich, sich kommunikativ

17. Diese Regel habe ich skizziert in: Zuginge zur Dogmatik. Elemente theologischer
Urteilsbildung, Gottingen 1998, 86-91.
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zu bewihren, indem die Festgemeinde in ihrem Lichte sehen lernt, was ihr zu-
gesprochen und zugemutet wird.**

Dass Schrifttreue und dogmatische Klirung fiir die Predigt und zumal fiir
die Festpredigt ineinandergreifen, ist heutzutage nicht weniger konstitutiv als
bei der Entstehung des Kirchenjahres. Der Prediger wird nur substanziell ver-
kiindigen kénnen, wenn er den Schrifttext mit theologisch geschirftem Blick
liest, wenn er sich von der Botschaft, die er auszurichten hat, selber lesen lisst,
wenn er ein Gespiir dafir bekommt, was an der Zeit ist — an der von Gottes
Handeln strukturierten Zeit! —, und wenn im Gottesdienst die Liturgie, die Pre-
digt und das Sakrament durchsichtig werden fiir Gottes Selbstmitteilung. Wel-
che Folgen hat es fiir die Predigt — nicht nur fiir die Festtagspredigt —, wenn die
Verbindung zum Kirchenjahr sich gelockert hat oder gar nur noch dulerlich
besteht? Und falls Liturgen und Prediger die Hilfestellung der Dogmatik ver-
nachlissigen, bleibt dies nie folgenlos fiir ihre Einschitzung des Kirchenjahres.

Theologische Denkerfahrungen erlauben einen anderen Blick auf biblische
Texte und auf ihre Einheit, als er durch die Blickweise historischer Rekonstruk-
tion und philologischer Analyse eingeiibt wird. Es ist ein Blick fiir Zusammen-
hiinge — nicht hauptsichlich fiir historische, soziokulturelle Kontexte, sondern
fir den theologischen Textzusammenhang und fiir seine Sequenzen. So wird der
Blick frei fiir die spannungsvolle Einheit der Taten und VerheiSungen Gottes
und fiir das Licht, das von ihnen her auf die Gegenwart fillt: auf das, was im
Lichte des Festes mit uns vor sich geht.”

Die Festtagspredigten im Kirchenjahr bediirfen der Kunst des Bibellesens®,
denn zu jedem Fest gehoren biblische Lesungen und Texte der Verkiindigung.

18. Eine gegen].‘iufige Tendenz gegenwirtiger Praktischen Theologie findet sich bei

MaNFRED Josuttis, Texte und Feste in der Predigtarbeit (Homiletische Studien 3),
Giitersloh 2002: Festinhalte und Erwartungen an Feste werden von Daseinsphéno—
menen her bestimmt, weil die tiberlieferten Festinhalte unwiderruflich veraltet seien.
Zum Beispiel vollziehe die Passionspredigt (77-86) »Leidensarbeit dadurch, dass sie
[...] das Leiden in das Leben integriert« (83) und den Traum »von einem perfekten
Leben« als Trugbild enthiillt (85).
Noch einen Schritt weiter gehen ANsiELM GrRON und MicuaeL Reepen, die die Feste
des Kirchenjahres danach bewerten, ob sie heilende Krifte férdern oder nicht: Hei-
lendes Kirchenjahr. Das Kirchenjahr als Psychodrama, Miinsterschwarzach ©1995.
Hans GerHARD BEHRINGER will den Festzyklus tiefenpsychologisch ausschépfen:
Die Heilkraft der Feste. Der Jahreskreis als Lebenshilfe, Miinchen 1997.

19. Auch in dieser Hinsicht vorbildlich sind die Predigten von THeoPHIL AskANI, Da es
aber jetzt Morgen war, stand Jesus am Ufer, Reut]ingen 0.]. [1981 ]; MARTIN HAUFF,
TheophiI Askani. Pl‘ediger und SEeIsorger aus Passion, Stuttgart 1998, 223-280.

20. Zur Kunst des Bibellesens siche GERHARD SauTER, Die Kunst des Bibellesens, in: EvTh
52(1992), 347-359; RaINER FiscHER, Die Kunst des Bibellesens. Theologische Asthe-
tik am Beispiel des Schriftverstindnisses (Beitrige zur theologischen Urteilsbil-
dung 1), Frankfurt am Main/Berlin/Bern/New York/Paris/Wien 1996; The Art of
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Sie wollen Erwartungen an die Feier nicht rituell bedienen, sondern stirken
einen aufmerksamen und hoffnungsvollen Blick fiir das, was Gott der Fest-
gemeinde »stets von neuem und stets in ganzer Fiille« schenken will (JocHEn
Kiepper) — gerade an diesem Festtag! Wirklich »stets von neuem«? Was kann
»wwon neuem« empfangen werden oder gar »neuc sein in den alten Geschichten,
die gelesen und gepredigt werden? Aber wehe, wenn Menschen etwas anderes
héren, als sie schon immer gehért haben!

Den Blick auf das, was Gott »stets von neuem und stets in ganzer Fiille«
schenken will, kénnen Themen und Motive, die mit den Festen herkémmlich
verbunden sind oder ihnen reformerisch beigebracht werden sollen, leicht ver-
stellen. Gottes Geschenk will sich oft an unscheinbaren Textstellen oder an Brii-
chen, an Schnitten, die einen Perspektivenwechsel verlangen, oder an Leerstellen
eines Textes finden lassen.

FriepricH NietzscHE schrieb an die Adresse der Philologen:

... gut lesen, das heisst langsam, tief, riick- und vorsichtig, mit Hintergedan-
ken, mit offen gelassenen Thiiren, mit zarten Fingern und Augen lesen ...

Dies gilt ebenso fiir den theologisch geschulten Leser, gerade weil Nietzsche den
Theologen vorhielt, sie hitten mit ihrer Bibelauslegung beigebracht, wie
schlecht gelesen werden konne.?? Lassen wir uns anspornen, es besser zu ma-
chen! Doch dazu bedarf es der Befreiung von dem Vorurteil, theologische Denk-
erfahrungen, zumal aus der Dogmatik, wiirden die biblischen Texte ihrer eige-
nen Stimme berauben.

Die Kunst des Bibellesens hat auch fiir das Verhdltnis des Kirchenjahres zu den
jiidischen Jahresfesten® eine wichtige, wenn nicht sogar die ausschlaggebende
Rolle gespielt. Die frithen christlichen Gemeinden in Palistina, vor allem die
Jerusalemer Gemeinde, haben auer dem Neujahrsfest (Rosch Haschana) und
dem Versohnungstag (Jom Kippur) auch das Passa aller Wahrscheinlichkeit nach
zunichst weiter begangen, das Passafest aber mit dem Gedenken an Jesu Tod

Reading Scripture, ed. by Ellen F. Davies and Richard B. Hays, Grand Rapids, MI
(Eerdmans) 2003.

21. FriepricH Nierzscue, Morgenrothe. Gedanken iiber die moralischen Vorurtheile,
Neue Ausgabe mit einer einfiihrenden Vorrede (1887), Vorrede (1885), Aphorismus
5, in: Werke, Kritische Gesamtausgabe, hg. von Giorgio Colli und Mazzino Montina-
ri, Bd. V/1, Berlin/New York 1971, 9.

22. F.NierzscHe, a.a.0., Morgenréthe, Erstes Buch, Aphorismus 84: Philologie des
Christenthums, a.a.0., 75f.

23. Siehe dazu THEoDOR KrLausiRr, Der Festkalender der Alten Kirche im Spannungsfe]d
jﬂdischer Traditionen, christlicher G{aubensvorste]lungen und missionarischen An-
passungswillens, in: Kirchengeschichte als Missionsgeschichte, Bd. 1: Die Alte Kir-
che, hg. von Heinzgiinter Frohnes und Uwe W. Knorr, Miinchen 1974, 377-388;
JocHen RexeRr, Die Entwicklung des liturgischen Jahres in altkirchlicher Zeit, in:
Das Fest: Jenseits des Alltags (JBTh 18), Neukirchen-Vluyn 2004, 279-305.
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1. »Kein Jahr von unserer Zeit verflieht, das dich nicht kommen sieht.«

und mit der Erwartung seines Kommens verkniipft.* Daraus ersahen sie auch
neue Dimensionen des Exodusgeschehens, das am Pes(s)ach (Passa) vergegen-
wirtigt wird. — Pfingsten wurde seit dem 4. Jh. fiinfzig Tage nach Ostern gefei-
ert, zeitgleich mit dem jiidischen Wochenfest: einem Dankfest fiir die Weizen-
ernte, das auch an den Empfang der Tora, des Gesetzes, als des ausgesprochenen
Gotteswillens erinnern sollte.” In der Pfingstgeschichte ist von alledem nicht
direkt die Rede — es sei denn, im Sprachwunder des Geistempfanges strahlte
der Glanz des Gotteslichtes auf, der zum Leben in der Freiheit des Geistes er-
weckt, was der anklagende Buchstabe des Gesetzes totet (2 Kor 3,6-18).

2. Pessach und Ostern

Die Beziehung von Ostern zur Passafeier nimmt eine Schliisselstellung fiir den
theologischen Charakter des Kirchenjahres ein; deshalb soll darauf etwas niher
eingegangen werden.

Im jidischen Pessach-/Passa-Fest wird, summarisch gesagt, einer bahnbre-
chenden Befreiung, der Erlésung des Gottesvolkes vom drohenden Untergang,
gedacht und die Hoffnung auf weitere Bewahrung gestirkt. Insofern scheint das
Geschehnis der Auferweckung Jesu Christi von den Toten diesem Gedenken na-
hezustehen, die Osterfeier vielleicht sogar im Passafest beheimatet zu sein. Doch
je mehr versucht wird, eingehend zu sagen, was an Ostern und mit Ostern ge-
schah, und vor allem: wer hier begegnet und wie er begegnet, desto deutlicher
unterscheidet sich vieles von der Exodusgeschichte, wie sie in der Pessach-Feier
reprasentiert wird.?

Die ilteste uns bekannte Osterpredigt, die Passa-Homilie des MeLiToN von
SarDEs (gest. um 180), stellt die Erlosung durch Christi Tod der Befreiung des
jdischen Volkes aus der dgyptischen Gefangenschaft an die Seite: Christus hat
die Seinen »aus der Knechtschaft in die Freiheit, aus der Finsternis in das Licht,
aus dem Tod in das Leben, aus der Tyrannei in das ewige Reich« herausgefiihrt.?”
Meliton sieht also die Passion Jesu in der Exoduserzihlung vorabgebildet. In

24. W. HuBeg, a.a.O. (siche Anm. 4), 28-31.

25. Belege bei K.-H. Bieritz, a.a. O. (siehe Anm. 8), 383.

26. Zur religionsgeschichtlichen Rekonstruktion der Feste sieche CLEMENS LEONHARD, Die
Erzihlung Ex 12 als Festlegende fiir das Pesachfest am Jerusalemer Tempel, in: Das
Fest: Jenseits des Alltags (JBTh 18), Neukirchen-Vluyn 2004, (233-260) bes. 240.
259f.; ders., The Jewish Pesach and the Origins of the Christian Easter. Open Ques-
tions in Current Resesarch (§] 35), Berlin/New York 2006.

27. MEuToN DES SARDES, Sur la Pique, et fragments (SC 123), hg. von Othmar Perler,
Paris 1966, 96-99; MELiTON voN SArRDES, Vom Passa. Die ilteste christliche Oster-
predigt (Sophia 3), ibersetzt, eingeleitet und kommentiert von Josef Blank, Freiburg
im Breisgau 1963, 118f.
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einer Predigt des GReEGOR voN Nazianz (gehalten wohl 364) dient der Exodus als
Folie fiir die Auferweckung, und zwar nicht nur fiir die Auferweckung Jesu,
sondern ebenso fiir die unsrige: Gestern wurden wir in Agypten verschont, heute
entflichen wir dem Pharao; gestern wurde ich mit Christus gekreuzigt, heute
werde ich mit ihm verherrlicht; gestern getétet und begraben, heute auf-
erweckt.?®

Wiihrend in der Feier am Sederabend, dem Vorabend des siebentiigigen Pes-
sach-Festes, ein Geschehnis symbolisch wiederholt wird, die Rettung eines ein-
zigen Volkes, verkiindigt MeLitoN Jesus Christus als den Erloser aller Menschen.
Und diese unvergleichliche Person ist nicht machtvoll, als der befreite Befreier,
zum Reich der Freiheit aufgebrochen. Durch sein Sterben und seine Auferwe-
ckung wurde die Macht des Todes gebrochen. Der Einzige, einzigartige Sohn
Gottes wurde nicht wie die erstgeborenen Séhne der jiidischen Familien ver-
schont, sondern fiir uns alle dahingegeben (vgl. Rom 8,32). Er durchschritt die
Pforte des Todes, Gott rettete ihn nicht vom Tode, sondern durch das Reich des
Todes hindurch und offenbarte sich so als der lebendige Gott. So wird die Oster-
botschaft der Antitypus zur Exoduserzihlung. — Den antijudaistischen Unterton
dieser Homilie horen wir heute kritischer als frithere Generationen; gleichwohl
darf der Unterschied zwischen verkiindigter Botschaft und wiedererzihlter
Befreiungserfahrung nicht iibersehen oder traditionsgeschichtlich eingeebnet
werden.

Trotz aller Anklinge an die Erzihlung vom Exodus ist Melitons Passa-Homi-
lie eine Predigt, keine Haggada: ein Bericht, der in die Situation des Exodus ver-
setzt und den Auszug in die Freiheit nachvollzieht. Die Haggada wiederholt eine
Ur-Situation; ein Grundmuster fiir kiinftige Befreiungen wird inszeniert und
nacherlebt. Dies bildet das Herzstiick der Pessach-Feier der jiidischen Familie.?
Nach Ex 12,1-27 hat der Gott der Viter das Passafest eingesetzt, damit sein Volk
der Erlésungstat gedenke, mit der er wahrscheinlich einen ilteren Ritus, mit
dem Unheil abgewendet werden sollte, aufhob. Die Kulthandlung soll die Er-
innerung an Gottes Treue der nachfolgenden Generation weitergeben.*® Dieses
Eingedenken verbindet Passa-Haggada und Osterpredigt. Was sie unterscheidet,
zeichnet sich bei der heutigen Form der Pessach-Feier unter anderem darin ab,
dass nach der Geschichte vom Auszug aus Agypten ausdriicklich gefragt wird,

und zwar von einem Teilnehmer der Feier, der von Geburt Teilhaber der erzéhlten

28. GREGOR VON NAziaNz, Oratio I: In sanctum Pascha, PG 35, 397 A/B.
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soN, Pessach. Die Gesetze und ihre Bedeutung (1936), Nachdruck Ziirich 1987:
MicHAEL SHIRE, Die Pessach—Haggada, Berlin 22001. — Dass die Pessach—Haggada in
ihrer Struktur im 1./2. Jh. n.Chr. entstand, aber erst etwa im 10. Jh. endgiiltig aus-
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30. WEeRNER H. Scumipt, Wort und Ritus. Beispiele aus dem Alten Testament, in: PTh 74
(1985), (68-83) 81.
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Geschichte ist, ohne sich dessen schon bewusst sein zu miissen. Der Jiingste der
Familie erkundigt sich, was die Elemente der Feier, die alle vor sich auf dem Tisch
sehen, bedeuten: die bitteren Kriuter, das ungesduerte Brot, der Segensbe-:her.
Die Antwort ist in der Rezitation und der Demonstration der Errettungs-
geschichte vorgezeichnet. Der Familienilteste erzihlt Schritt fiir Schritt, was
einstmals in Agypten geschah, und er weist die Hausgemeinschaft an, sich jenes
Geschehen zu vergegenwiirtigen und sich in ihm wiederzufinden: sie verzehrt
die Elemente, die die Bedrohung der Vorfahren und ihre Erlosung symbolisie-
ren. Damit gliedert sie sich wiederholend in die Antwort ein, in der auch schon
die gesamte Zukunft des Volkes durchscheint: immer wieder wird es verfolgt
und unterdriickt werden, wird es in eine existenzgefihrdende Lage geraten,
doch der Beistand des Gottes der Viter wird nicht ausbleiben. In die Geschichte
dieses Volkes, die mit dem nichtlichen Auszug aus Feindesland begann, wird
nun auch der Jiingste der Familie, der Fragende, als bisher letztes Glied in sein
Volk integriert. Er gehért dazu, wie alle, die an der Feier teilnehmen.

Wie verhalten sich die Osterfeier und ihre Verkiindung zur Feier des Pessach?
Welches symbolische Arrangement kénnte den ésterlichen Ruf »Christus ist auf-
erstanden!« erfragen lassen? Ein leeres Grab lisst sich schwerlich aufstellen; ein
Loch mit einem Stolperstein davor wiirde jedenfalls nicht zum Ostergeschehen
hinfiihren, sondern wire eher zum Davonlaufen (wie Mk 16,8 andeutet). Das
leere Grab Jesu sagt uns allenfalls: »Er ist uns entzogen !« — darin besteht seine
theologische Valenz, die schockiert, aber nicht so, dass dieses Entsetzen drama-
turgisch herbeigefiihrt werden kénnte. Der Osterruf »Christus ist erstanden! Er
ist wahrhaftig auferstanden !« ist eine ungefragte Antwort: »ungefragt« im Sinne
einer Antwort, die, wenn sie ergeht, im Wesentlichen durch keine Frage vor-
gezeichnet ist. Sie tritt zwischen unsere Erkundungen der Geschichten vom Na-
zarener und Mutmalungen dariiber, wie es mit ihm und seiner »Sache« weiter-
ging und wie die Frauen und Minner, die mit ihm gezogen waren, tiber seine
Hinrichtung hinwegkommen konnten. Dass Christus wahrhaftig auferstanden
ist: darauf waren die Frauen, die am Ostermorgen Jesus den Gekreuzigten such-
ten, nicht einmal durch die Worte Jesu vorbereitet (Mt 28,6; Lk 24,6 f.; Joh 20,9),
es musste ihnen als Botschaft vom Himmel her neu gesagt werden. Wem diese
Antwort zugemutet wird, dem wird Erlésung zuteil, (zunichst nur verknappt
gesagt:) die Erlésung zur Lebensgemeinschaft mit Gott, der Jesus Christus von
den Toten auferweckt hat. Er erhilt Anteil an diesem unvergleichlichen, unableit-
baren Geschehen, mit dem er in das Handeln Gottes an und mit Jesus Christus
aufgenommen wird. Insofern ist die Osterbotschaft eine ungefragte Antwort.

Altkirchliche Theologen haben in immer neuen Anliufen zu umschreiben
versucht, wer »Christus fiir uns« ist und wer »wir« sind, indem sie sagten, wer
Jesus Christus gegenwirtig ist — nicht (jedenfalls nicht nur), wer er einstmals
gewesen ist. Sie fragten: Wer ist er im Verhiltnis zu Gott und fiir alle Welt?
Hat der lebendige Gott erst an Ostern Jesus, den Menschensohn, zur vollen Ein-
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heit mit sich erhoben? Was bedeutet es dann, dass Jesus bereits viel frither sagte:
»lch und der Vater sind eins« (Joh 10,30)? Oder darf gar nicht so gefragt wer-
den? Und reicht es aus, so griffig zu reden wie MELITON in seiner Passa-Homilie:
»Als Mensch wurde er begraben, von den Toten erstand er als Gott, er, der von
Natur Gott und Mensch ist«®? — Auf die Klarung solcher Fragen, die auch fiir
die Predigt wegweisend werden diirfte, beziehen sich dogmatische Aussagen
iiber die Dreieinigkeit Gottes. Sie sind keine spekulativen Spitzfindigkeiten, son-
dern notwendig, um auf die Begegnung mit Gott in Jesus Christus vorzuberei-
ten. Sie hindern uns, den lebendigen Christus mit einem Religionsstifter zu ver-
wechseln, dessen Initiationsgebirde vergegenwirtigt werden miisste, oder mit
einer Symbolfigur fiir das Eindringen in religiése Tiefenschichten des Lebens
oder gar mit einem Leitstern fiir bessere Lebensfiihrung.

Das erste Konzil von Nizia hat auch die Datierung des Osterfestes eingefiihrt
und damit lingere Streitigkeiten zwischen der Kirche in Rom und in Kleinasien
beendet. Ostern fillt nun auf den Sonntag nach dem ersten Vollmond, der auf
die Tag- und Nachtgleiche des Friithlingsanfangs folgt.”> So wurde versucht, die
Berechnung des Pessach, das in der Woche des ersten Vollmonds im Friihling
(15.-21. Nisan) gefeiert wird, mit der Sonntagsfeier zu verbinden.?

Die Festlegung des Osterdatums traf mit der Entscheidung des Konzils zu-
sammen, der Anbetung der Gottheit Christi besonderes Gewicht zu verleihen.*
Denn in Jesu Auferweckung von den Toten offenbart der lebendige Gott das
Geheimnis seines Namens als Gott der Lebendigen, der die Macht des Todes,
die Toten zu vernichten, durchbricht. In Gottes rettendem Ja zu dem gekreuzig-
ten Gottessohn, zu ihm, dem augenscheinlich von allen Verlassenen und aus
seinem Volk Ausgestolenen, in seinem neu geschaffenen Leben in der Einheit
mit Gott ist alles beschlossen und eréffnet, was wir Menschen nur irgend erwar-
ten konnen. Der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs ist Gott, der Jesus von den
Toten auferweckt hat. Hier enthiillt der lebendige Gott das Geheimnis seines
Namens an und mit dem gestorbenen Jesus. Im Jesus-Namen spricht sich die
schopferische Treue Gottes aus. Der Gott der Viiter bindet sich an ihn und will

31. MEeLiToN voN SARDES, Vom Passa, a.a. O. (siehe Anm. 27), 102.
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uns an ihn binden — uns, die wir vernehmen: Er ist nicht mehr dort, im Grabe,
bei den Toten — er ist hier, anwesend, auf seine Weise, lingst bevor wir es be-
merkt haben, und oft anders, als wir es wahrhaben wollten.

Mit der Botschaft »Christus ist auferstanden!« erreicht und ergreift uns, wie
der Vater Jesu Christi seine Gottheit erschloss, indem er seinen gekreuzigten
Sohn auferweckte und ihm seine unverbriichliche, machtvolle Treue erwies. Die-
se Botschaft teilt die Hoffnung des Lebens aus dem Tode an der Seite Christi mit.
»Christ ist erstanden von der Marter alle; | des solln wir alle froh sein, | Christ
will unser Trost sein !« (Bayern/Osterreich 12.-15. Jh.; EG 99) Die Auferweckung
Jesu Christi ist ein Geschehen, das selbst nicht erzihlt werden kann, genauer:
nicht als ein Ereignis, das sich im Zuge von handgreiflichen Begebenheiten er-
zihlen liele. In seinem verborgenen Kern, der Selbstmitteilung Gottes in der
Geschichte des auferstandenen Christus, entzieht es sich jeder in sich geschlos-
senen narrativen Darstellung. Ebenso wenig kann sein Charakter »bibliodrama-
tisch« als Ubergang vom Tod zum Leben inszeniert oder durch Metaphern
(»Aufstand des Lebens gegen den Tod!« — »Auszug aus allem, was uns bedringt
und daran hindert, vorwiirts zu schreiten!« — »durch Nacht zum Licht« — »Auf-
bruch zu neuen Ufern!«) abgebildet werden.

Der Pessach-Haggada kann eine narrative Theologie entsprechen, die aus der
Griindungsgeschichte des Judentums entscheidende Erkennungsmerkmale jii-
discher Existenz erhebt.* Eine solche Theologie ist eine von vielen Gestalten jii-
discher Schriftauslegung, des Denkens aus dem Geist des Judentums und seiner
Ethik. Sie schreibt die Geschichte des Volkes fort, indem sie von den fritheren
und gegenwirtigen Feinden Israels erzihlt und sich so der jidischen Identitit
vergewissert. So wird jede Generation von Neuem in die Geschichte des Volkes
eingeholt. Auch wenn im heutigen Judentum durchaus umstritten ist, ob »Jude
sein« sich tiber die Geburtsurkunde definieren lisst, sind Pessach und weitere
jiidische Feste doch Feste des jiidischen Volkes und zentral der Familie als Kern
dieses Volkes geblieben, von anderem Rang als sonstige »Volksfeste«.* In diesen
Festen fiihrt das jiidische Volk seine Geschichte weiter, die vom Gott ihrer Viter
und Miitter rettend begleitet wird, indem er sich an die Seite seines Volkes stellt
und es erlost: von den Feinden, die es vernichten wollen, von den Widersachern
in den eigenen Reihen, die das Rechte nicht walten lassen, vom Bésen, das innen
und draulen lauert.

Die Osterfeier ist Gottesdienst der christlichen Gemeinde. Inmer wieder von
Neuem wird sie dessen inne, dass sie als Gemeinde Jesu Christi zusammengerufen
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millan) 1985.
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