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VORWORLT DES AUTORS

ie letzten Jahre meiner Vorlesungstitigkeit an der Miin-

chener Universitat bis Wintersemester 1962/63 waren
von einem Problemkreis bestimmt, den die Worte »die Exi-
stenz des Christen« zusammenfassen. Der Gang der Vorlesun-
gen war oft durch gesundheitliche Hindernisse unterbrochen;
aus dem gleichen Grunde muliten sie schliefilich ganz autho-
ren. Von iknen ist aber teilweise das Manuskript vorhanden,
und ich habe mich trotz einiger Bedenken entschlossen, es im
Druck vorzulegen.
Diese Bedenken waren wohl begriindet. »Vorlesungen« sind
etwas anderes als ein Vortrag, auch als eine Relhe von Vor-
tragen. Sie gehen aus einem Einvernehmen zwischen dem Spre-
chenden und den Horern hervor — einem Einvernehmen, das
sich fiihlbar macht, auch wenn die Horerschait groB ist und sie
daher nicht in ein duBeres Gesprich eintreten kann. Die Ari
der Gedankenfithrung ist anders; anders sogar der Tonfall der
Sprache. So war der Zweifel wohl begriindet, ob der Wegfall
der Zuhirerschaft und des gesprochenen Wortes eine Verdifent-
lichung nicht zu etwas Halbem machen, auf jeden Fall einen
Bruch des Stils hedeuten werde. Von befreundeter Seite wur-
den diese Bedenken beseitigt. So will ich die Verdffentlichung
wagen.
Der Text hat, wie gesagt, seine urspriingliche Form behalten.
Die Arbeit an ihm hat sich im Wesentlichen darauf beschrinkt,
Gedanken zu kliren und iiberflissige Lingen zu kiirzen.
Die Horer der Vorlesungen stammten aus den verschiedensten
religidsen Provinzen und gehorten verschiedenen Fakultdten
an. 5o konnte der Sprechende wenig voraussetzen — eines frei-
lich durfte er bei der zahlreichen Hérerschaft, die stets bis
zur letzien Stunde des Semesters die gleiche hlieh, annehmen:
tebendiges Interesse und intelligente Mitarbeit. Das aber ist
nicht wenig — vielleicht das Wichtigste.






Zur Einfithrung
EXISTENZ UND EXISTENTIELLES DENKEN

1
‘-\ /I eine Damen und Herren, erlauben Sie mir, mit einer

Erinnerung zu heginnen. Rund sechzig Jahre sind es her,
seit ich in Tiibingen bei Wilhelm Koch Vorlesungen tiber Dog-
matik hérte. Nachdem er das betreffende Problem mit seiner
sorgfaltigen Methodik erdrtert hatte, pflegte er einen kleinen
Schlulabschnitt unter dem Titel »Lebenswert des Dogmas«
hinzuzufiigen. Uns wiirde heute eine solche Uberschrift nicht
weiter auffallen; damals bedeutete sie etwas Neunes. Die all-
gemein iibliche Behandlung theologischer Fragen verfuhr nim-
lich so, daB der betreffende Offenbarungsinhalt als theoretische
Lehre entwickelt, die Frage aber, was er fiir daskonkrete Leben
bedeute, einer anderen Disziplin, genauer gesagt, einer Lehens-
unterweisung, »Aszetik« genannt, zugewiesen wurde. Diese
hatte zu BewunlBitsein zu bhringen, wie der betreffende Offen-
barungsinhalt im Verstindnis des Lebens, im Zusammenhang
der sittlichen Pflichten, im Leben des Gebetes usw. zur Gel-
tung komme. Damals begann man aber, diese Trennung nicht
nur als unbhefriedigend, sondern als falsch zu empfinden. Man
sagte sich, die Offenbarung sei etwas anderes als die Kund-
werdung einer theoretischen Wahrheit, vielmehr von vorn-
herein und wesentlich auf das Leben bezogen. Daher miisse die
theologische Darlegung anders verfahren als etwa die Unter-
suchung historischer oder soziologischer (Gegenstinde.

Es war die Zeit, in welcher der Pragmatismus seine Wirksam-
keit ausiibte, das heiBt, jene Auffassung philosophisch-religio-
ser Ideen, welche den Charakier der Wahrheit itherhaupt nur
in ihrer férdernden Wirkung auf das Leben sah. Danach war
»Wahrheit« gleich » Wirksamkeit«; genauer gesagt: Wahrheit
bedeutete die Tatsache, dafl eine Idee das Leben hereichere,
steigere, ordne. Von da aus wurde die Frage, ob eine religitse
Aussage in sich und abgesehen von sclcher Wirkung richtig
sel, vielfach nicht nur als miilig, sondern als sinnlos angesehen.
Das traf nun natiirlich nicht zu; denn Wahrheit ist etwas ande-
res als praktische Wirksamkeit, und eine wahre philosophische
oder religise Aussage bleibt wahr, auch wenn sie rein theore-
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Zur Einfiihrung

tisch vollzogen wird. Die genannte Anschauung erinnert aber
daran, daf} die rein theoretische Untersuchung eines Offen-
barungsinhaltes — verfahre sie nun systematisch oder historisch
oder wie immer ~ die aus methodischen Griinden vollzogene
Isolierung eines hestimmten Aspektes bildet und insofern be-
rechtigt ist,aber der Fortfithrung in die Wirklichkeit des christ-
lichen Lebens bedarf.

So schien uns damals der Versuch von Wilhelm Koch, die theo-
logische Durchdringung des Offenbarungsinhaltes an das Lehen
heranzubringen, sehr bedeutungsvoll. Und mir liegt daran,
heute, nachdem mehr als ein halthes Fahrhundert vergangen ist,
nicht nur aus Dankbarkeit, sondern auch um der sachlichen
Bedeutung seines Versuches willen, den Namen meines ver-
ehrten Lehrers zu nennen.

Jener Versuch war unzuldnglich, wie erste Versuche es mei-
stens sind. Er war aber auch wohl nicht richtig angesetzt. Die
Wahrheit, die in der Offenbarung kund wird, ist nicht nur von
solcher Art, dal} sich aus ihr Folgerungen fiir das prakiische
Leben ergeben, sondern sie ist von vornherein und wesentlich
anderer Natur als die einer einfachen gegenstindlichen Er-
kenntnis. Diese besagt: Der vorliegende Sachverhalt ist so und
s0 geartet; er geht aus diesen Ursachen hervor usw, Dabei ist
aber der Aussagende selbst, ehenso wie der Hérer, nur durch
den Ernst der Wahrheitssuche beteiligt. Die Offenbarung hin-
gegen macht kund, was Gott getan hat; wie durch dieses gitt-
liche Handeln der Mensch begriindet sel; wie der Mensch sich
verhalten und wie sich von daher das individuelle und gesamt-
geschichtliche Dasein gestaltet habe. Tiefer zuriick gefragt:
sie macht kund, wie Gott dem Menschen gegenither gesinnt
und in welches konkrete, ither den Sinn seiner Existenz ent-
scheidende Verhiltnis letzterer dadurch gestellt sei. Der Gegen-
stand jener Wissenschaft, die sich mit der Offenbarung und
ihrem Inhalt beschiftigt, ndmlich der Theologie, sei also von
vornherein nicht blofJ ein Sein, nicht bloB ein Geschehen, son-
dern ein Tun, ein Handeln Gottes. Es sei von seiner Gesinnung
bestimmt und rufe die gesinnungsbestimmte Entscheidung des
Menschen. Dieses Tun Gottes — und, von dorther moglich wer-
dend und gerufen, Tun des Menschen — sei aber nicht abge-
schlossen, so daf} es objektiv daldge, sondern es gehe weiter,
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Exzistenz und existentielles Denken

und zwar wesentlich, Es sei konkrete, bestindig sich voll-
ziehende und nur im Voellzug reale Geschichte., Es bestimme
sich immer neu aus dem, was von Stunde zu Stunde geschieht,
und zwar durch den selbst, der die Untersuchung fithre, der
frage, denke, zu Ergebnissen gelange.

Natiirlich kann, so wurde bereits gesagt, von dieser prak-
tischen Seite des Phéinomens bis zu einem gewissen Grad
abgesehen werden. Dall Gott ist, bleiht Tatsache — die Tat-
sache einfachhin —, auch wenn der Mensch davon keine Notiz
nimmt. Ehenso wie es Tatsache bleibt, dal} der Sohn Gottes
Mensch geworden ist und in der Geschichte gestanden hat;
dal} von Thm geschichtliche Wirkungen ausgegangen sind,
die sich in Dokumenten, sozialen Gebilden, psychischen Wir-
kungen usw. verdichtet haben; da3 Er auf Grund eines un-
gerechten Gerichtsverfahrens gekreuzigt worden, dann aber
auf Grund von Gottes Ratschlufl zu neuem Leben erstanden
ist. So dal3, extrem gesprochen, ein Forscher sich mit der Per-
son Jesu oder mit der Struktur der frithchristlichen Gemein-
schaften beschidftigen kénnte, auch wenn er dem allen keinen
Wahrheitscharakter zubilligte; vielleicht sogar, wie es der
moderne Atheismus tut, darin einen Unsinn sihe. Was er tiite,
wiire aber letztlich selbst ein »Unsinn«, weil das ganze »Phi-
nomen« von der praktischen Frage nicht wirklich ahgelost wer-
den kann. Die Offenbarungswahrheit ist wesentlich Heilswahr-
heit. 8ie ruft an und verpflichtet. Sie deutet nicht nur, sondern
begriindet die Eixistenz des Menschen — jedes Menschen, auch
dessen, der iiber sie nachdenkt. Das tut sie, auch wenn der
Nachdenkende es nicht anerkennt; tut es unausweichlich, in
jedem Augenblick und in Bezug auf alle Lebensinhalte.

S0 mul3 die Beziehung, von welcher zu Eingang die Rede war,
tiefer angesetzt werden.

I

Is darf also nicht nur gefragt werden, welche praktischen,
ethisch-religitsen Folgerungen sich aus dem Inhalt der Offen-
barung ergeben, sondern wie das Dasein des Menschen gebaut
sei, der mit ihr in eine ernsthafte Beziehung tritt — wobei
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Zur Einfiihrung

natitrlich dahingestellt bleibt, wie weit der Ernst reicht und
in welcher Weise er wirksam wird.

In unseren Uberlegungen ist ein Wort aufgetancht, dem wir im
heutigen Denken oft begegnen: das Wort »Existenz«. Oft ist
es blo} Gerede; ihm liegt aber etwas Wesentliches zu Grunde,
nnd wir missen uns dariiber klar werden, in welchem Sinne
wir es hrauchen woilen. Wie Sie wissen, hat das Problem der
Existenz eine intensive philosophische Behandlung erfahren.
Diese beginnt mit der Arbeit des dinischen Denkers Séren
Kierkegaard; ist spiiter von den deutschen Philosophen Karl
Jaspers, Martin Heidegger und anderen neu aufgenommen
worden und hat dann auf die allgemeine Art der Weltbetrach-
tung Einflul} gewonnen, Einen besonders heftigen Charakter
hat die Frage nach der Existenz in Frankreich durch Jean Paul
Sartre angenommen. Durch ihn ist sie bis in ihre letzten Kon-
sequenzen, man mull wohl sagen, bis in den Unsinn vorgetrie-
ben worden.

Der Begniff der Existenz und des Existentiellen hat sehr tiefe
Schichten. In thnen gewinnt er eine Bedeutung, welche auf das
Verstindnis des Seins iiberhaupt iibergreift. Von diesen letzten
Tiefen wollen wir hier absehen und den Begriff in einer ein-
facheren, sozusagen handlichen Bedeutung fassen.

Von »Existenz« in dem gemeinten Sinn kann nur beim Men-
schen die Rede sein, Der Kristall, die Pflanze, das Tier sind
wohl da, aber sie existieren nicht. Existenz setzt voraus, dall
das betreffende Seiende Bewul3tsein habe: nicht blof} sei, son-
dern sich als seiend wisse; nicht blofd sein Wesen lebe, sondern
dieses Wesen erkenne.

Weiter: dal3 es sich verstehe; will sagen, daf} es frage, warum
es da sei, wie es ist; woher es komme und worauf jene Be-
wegung, die wir » Lebew« nennen, zugehe. Existieren bedeutet,
dafi dieses Lebendige sich selbst beurteile; also sich bewuft
sei, daf} es den Unterschied von richtiger und falscher Lehens-
bewegung gebe; dieser Unterschied aber nicht blof} darin be-
stehe, ob dem Leben Schaden oder Nutzen erwachse, sondern
von dem her bestimmt sei, was »Norm« und » Wert« heif3t;
dem, worauf sich das unmittelbare Gefithl bezieht, die betref-
fende Verhaltensweise sel recht oder unrecht, gut oder bise,
edel oder gemein.



Ezxistenz und existentielles Denken

Existenz bedeutet endlich, dal} dieses Verstindnis seiner selbst
mit der Fahigkeit zusammengehe, tiber sich zu verfiigen; jener
inneren Ursprungskraft, jener Fahigkeit der Selbsthewegung,
die wir »Freiheit« nennen und die aus der gewonnenen Er-
kenntnis heraus aktiv wird. Bel genauerer Uberlegung wird
dentlich, daf} schor jene Erkenntnis selhst nur miglich wird,
wenn Freiheit ist. Denn verstehen kanm ich etwas nur dann,
wenn ich zu ihm Beziehung und Abstand zugleich gewinne,
ibm gegeniibertrete ~ was selbst schon Ireiheit ist, weil der
Akt, in welchem ich mich selbst verstehe, in seiner Wurzel mit
jenem identisch ist, in welchem ich tber mich verfiige, {iber
mein Handeln entscheide. Das Tier hat keine Freiheit. Es ist
in den Zunsammenhang durchgehender Wirkungsketten ein-
gefiigt, welche Wirkungsketten sich in ihm jeweils nach einer
hier nicht hesonders zu erdrternden Weise verdichten. Ehen-
deshalb hat es keine Distanz zu sich selbst, weid nicht um sich,
verfiigt nicht tiber sich, sondern empfangt Einwirkung und
leitet sie weiter.

Existieren meint also eine besondere Weise, wie ein Seiendes
ist, welche Weise wir nur beim Menschen antreffen. Es hedeu-
tet, da} er im Zusammenhang der Natur — jener der Dinge
wie der eigenen - steht, zugleich aber fihig ist, aus diesem Zu-
sammenhang herauszutreten und zu thm Abstand zu gewinnen.
Wobei natiirlich dahingestellt bleibt, wieweit er von dieser
Moglichkeit Gebrauch macht; ob er sie entwickelt oder ver-
kommen 1&8t; menschliches Sein realisiert oder in den Zustand
des Tieres abgleitet usw. Dieses Abgleiten wiirde natiirlich nie-
mals ganz zustande kommen; denn der Mensch ist nnaufheh-
bar so geartet, dal} in ihm die Méglichkeit der Distanz, des
Heraustretens, des In-sicth-selber-Tretens hesteht. So ist selbst
die scheinbare »Tierhaftigkeit« dessen, der sich in sie abgleiten
laBt, in Wahrheit etwas anderes, als was beim Tier vorliegt:
sie hat den Charakter des Abfalls und der Schuld.

111

Von diesem Begriff der Existenz her wird auch deutlich, was
gemeint ist, wenn wir von »existentiellem Denken« sprechen.
Existentiell sind der Gedanke, die Bewulltwerdung einer Tat-
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Zur Einfiibrung

sache, die denkende Durchdringung eines Sinnverhaltes, die in
jenes Verstehen einmiinden, worin der Mensch sich selbst und
die Welt in Bezug auf ihn und er sich selbst in seiner Bezie-
hung zur Welt deutlich wird.

Natiirlich gibt es anch ein legitimes nicht-existentielles Den-
ken. Die Naturwissenschaft zum Beispiel ist in ihrem breite-
sten Bereich darauf gerichtet, experimentell festzustellen und
theoretisch zu durchdringen, was sich in der Welt vorfindet;
die Mathematik darauf, das, was wir in einem allgemeinen
Sinne »Griofle« nennen, nach seinen verschiedenen Struk-
turen zu erfassen. So wire vieles zu nennen. Es bildet den
Grofiteil dessen, was die Wissenschaft tut. Was da als rich-
tig festgestellt und in seiner Struktur verstanden wird, kann
festgestellt und verstanden werden, ohne dall der Forschende
es in Bezichung zur eigenen Existenz stellt. Sieht man aller-
dings schirfer zu, dann bemerkt man, daf} jede, auch die objek-
tivste Forschung letztlich anf Voraussetzungen ruht, die mit
menschlichen Grundgegebenheiten zusammenhingen. Es ist
bezeichnend, wenn zum Beispiel die exakieste aller Natur-
wissenschaften, die Physik, sagt, den letzten »sachlichen« Be-
stimmungen des Seienden liege eine Wahl des Standortes von
seiten des Beobachtenden zu Grunde.

‘Wenn wir hier von existentiellern Denken sprechen — existen-
tieller Wahrheit und Wahrheitsaussage -, dann meinen wir
also eine Erkenntnishaltung, in welcher die hetreffende Ein-
sicht aus dem eigenen Dasein hervorgeht und wieder in es
einmiindet.

Damit ist nichts Subjektivistisches gemeint. Also nichts von der
Art, wie wenn jemand einen Menschen fiir unzuverlissig er-
klérte — bei genauerer Priifung sich aber zeigte, der Urteilende
habe bestimmte Hoffnungen auf ihn gesetzt, die der Andere
nicht erfiilllen konnte oder wollte. Oder wenn jemand ven
einem Kiinstler sagte, seine Bilder taugten nichts, man aher
dann sihe, sie seien dem Urteilenden unsympathisch, welche
Antipathie jhrerseits auf bestimmte Erlebnisse zuriickgehe. Das
wire Subjektivismus, Unsachlichkeit. Die Existentialitit, von
der wir sprechen, ist etwas Wesentliches.

Sie meint, der Erkennende werde sich fiber den Sinn seines
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Existenz und existentielles Denken

Gegenstandes in dem Male klar, als es thm damit »ernst« sei.
Und umgekehrt: die Aussage, die er macht, erschliefle jhm
ihren Sinn in dem Malle, als er sie in sein Leben einlasse, seine
Gesinnung, sein Verhalten, sein Tun von ihr bestimmt werden.
Jemand kann zum Beispiel tiber Platons Lehre von der Idee —
samt alledem, was von ihr abhéngt, vor allem dem Begriff der
Geistigkeit des Menschen — genau Bescheid wissen. Er kann
die Texte kennen; die historischen Abhingigkeiten durch-
schauen; die Entwicklungen iiberblicken, welche die Theorie
im Laufe der platonischen Denkgeschichte nimmt; dennoch
kann sein Wissen objektivistisch sein, wenn er im Stande
ist, mit genan der gleichen Exaktheit iiber die Anschauung des
Aristoteles Auskunft zu geben, der das Wesentliche von Platons
Ideenlehre ablehnt, weil ihm die aristotelische Philosophie im
Grunde ebenso gleichgiiltig ist wie die platonische. Was er
sagt, 1st un-existentiell und kann durch eine beliebige Person
gesagt werden. Thm fehlt der »Ernst«, der Ernst der Wahrheit.
Genauer: der Ernst der Person, welche weifl, daf} sie in der
Wahrheit ihre Ebre hat.

Sieht man genauer zu, dann bemerkt man aber, daB hier von
einem hestimmten Punkt ab auch die objektive Richtigkeit des
Gedankens fraglich wird. Was Platon unter der »Idee« ver-
steht, ist aus einer tiefen Beanspruchung seiner Person hervor-
gegangen. Er hat darin jenes »Heil« gesehen, das allein aus
der im Erust vertretenen Wahrheit kommt. Von dorther hat
seine Lehre eine Tiefenschichtung, eine Energie und einen
Glanz, die verloren gehen, wenn jener Ernst fehlt.

v

Diesem existentiellen Moment im Verstdndnis der Offenbarung
wollen wir unsere besondere Aufmerksamkeit zuwenden. Wir
wollen fragen: Wie ist die Existenz dessen geartet, der auf den
Anruf der Offenbarung durch Glauben antwortet; der mit
diesem Glanben ernst zu machen sucht, und in dem Malle, als
er das tut?

Wir werden also Fragen von felgender Art zu beantworten
suchen ;: Wie findet der Glaubende sich selbst im Dasein vor?
Welche Werte erschlieBen sich ihm? Von welchem ersten An-
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Zur Einfiihrung

fang geht seine Lebenshewegung aus, und wohin richtet sie
sich? In welchem Verhiltnis steht er zur Welt, zum anderen
Menschen, zu den Inhalten des Lebens? Ja schliel3lich: wie ist
das Grundfakium des Daseins, der Seinsakt selbst, bei ihm
geartet?

Alles das, noch einmal gesagt, in dem Malle, als er die Inhalte
der Offenbarung nicht nur theoretisch fiir richtig halt oder gar
blof} konventionell iibernimmt, sondern als ste ihm zur »Uber-
zeugung« werden und er aus dieser Uberzengung heraus zu
ieben sucht. Wir werden uns dabei vor jedem Radikalismus zu
hiiten haben. Aussagen wie: IEntweder ist einer ganz Christ
oder er ist es gar nicht; entweder er verwirklicht den Willen
Gottes vollkommen, das heilit, er ist heilig, oder er ist hise;
entweder er ist ganz fiir Gott oder er ist ganz gegen Thn.
Gedanken solcher Art, wie sie in der christlichen Geistes-
geschichte immer wieder auftauchen, sind nicht nar falsch,
sondern sie widersprechen der Intention der Offenbarung.
Diese will glanbend angeeignet und lebend verwirklicht wer-
den; das geschieht aber nicht in einem extremen Entweder—
Oder. Derartige Anschauungen sind - vem Charakter der Un-
duldsamkeit, der ibnen anhaftet, ganz abgesehen ~ immer
trreal. Gewily gibt es im Leben des Christen das Entweder-
Oder: die Entscheidung, ob er die Wirklichkeit des L.ebendigen
Gottes als die eigentliche und alles Andere begriindende hzw.
richtende Wirklichkeit anerkennt oder nicht; ob er den Willen
des heiligen Gottes als fiir sein Leben grundsitzlich maBgebend
bejaht oder nicht. Die Verwirklichung geschieht aber in dem
Leben, wie es wirklich ist; in langsamer Anniherung; in einem
Auf und Ab des Gelingens und des Versagens.

Wenn wir also von der christlichen Existenz sprechen, dann
blicken wir natiirlich auf ihre méglichst reine Form. Das geht
nicht anders, sohald wir das volle Phiinomen in den Blick be-
kommen wollen. Zugleich bleiben wir uns aber bewullt, dal}
wir von der christlichen Wirklichkeit, nicht von ihrer Idee
reden. Tatsichlich sehen wir denn auch, wie in den Texten
der Offenbarung, besonders im Neuen Testament, Aussagen,
die von der Anschauung der hochsten Norm ausgehen, und
solche, die aus der tiglichen Erfahrung des Daseins sprechen,
einander erginzen. Und das nicht etwa nur in den AuBerun-
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gen der Glaubensboten, der ‘Apostel, sondern auch Jesu selbst
(z. B. Mk 9, 24).

Unser ganzer Versuch kann naturgemil nicht anders als frag-
mentarisch sein. Ich beschrinke mich auf die wesentlichen
Momente und muf} es Thnen iiberlassen, von dort aus weiter
zu denken. Ebenso selbstverstindlich kénnen wir die Frage,
ob die Offenbarung giiltig, ob ihr Inhalt wabr sei, hier nicht
erdrtern. Wir gehen von der Voraussetzung aus, dall sie das
sel. Ja mehr als das, daB sie die Wahrheit einfachhin sei. Ich
sage das ausdriicklich, damit von vornherein die geistige Atmo-
sphire klar werde. Wer also von Thnen der Meinung ist, eine
solche Aussage sei m»unwissenschaftlich«, da wissenschaftliche
Aussagen iber religivse Dinge nicht anders als relativ, das
heiflt, von den jeweiligen Umstidnden der Zeit, des Volkes, der
Kulturform des Einzelnen und seines Temperaments abhéngig
seien, der wird die Darlegungen dieses Kollegs ablehnen miis-
sen. Falls er dann nicht wenigstens die Absicht hat zu héren,
wie das christliche Dasein sich selbst versteht, wird er gut tun,
auf die Teilnahme zu verzichten.

Und noch etwas anderes soll gesagt und damit das soeben Be-
merkte unterstrichen werden. Wenn hier von schristlicher
Offenbarung«, »christlicher Existenz«, »christlicher Wahrheit«
die Rede ist, so ist das im genauen und rediichen Sinne ge-
meint. Es besteht nicht die geringste Absicht, das Christsein als
»modern« erscheinen zu lassen und das in ihm, was mit dem
biblischen Ausdruck des »Argernisses« gemeint ist, abzuschwii-
chen. Das zu sagen, ist um so wichtiger, als heute der Begriff
des »Christlichen« oft nicht nur ungenan gebraucht, sondern
auch einfachhin miBbraucht, mit Gesichtspunkten und Absich-
ten verkoppelt wird, mit denen er nichts zu tun hat. Das aber
bhewirkt, daf} er sich verfilscht und verschleift. Dadurch wird
ein Vorgang verstirkt, der mit der Neuzeit heginnt, und den
wir »Sékularisierung« nennen. Uberall begegnen wir Begrif-
fen, Wertungen, Ordnungsformen, seelischen Haltungen, die
aus dem Raum der Offenbarung und des durch sie bestimmten
Lebens stammen — denken wir an die Lehre von der Schép-
fung oder von der Gnade. Diese Begriffe haben sich weithin
von ihrer Wurzel geldst und sind zum Ausdruck fiir aligemein-
ethische, kulturelle, politische Zusammenhéinge geworden.

11



	30484_cover_web
	30484_inhalt_web
	30484_cover_web



