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Vorwort zur Reihe

Eine theologische Schriftenreihe mit dem Ausruf «reformiert!» zu betiteln,
stellt ein gewisses Wagnis dar. Zwar bilden die Reformierten eine eigenstén-
dige Konfession, die seit der Reformation — wenn auch teilweise unter ande-
rem Namen - auf eine globale Erfolgsgeschichte zuriickblicken kann, wenn
es denn unter Christinnen und Christen um Erfolge zu tun wire. Ausgehend
von Zirich und Genf haben Reformierte nicht nur weltweit theologische
Akzente gesetzt, sondern auch die politischen und sozialen Strukturen
moderner Gesellschaften mit gepragt.

Gleichwohl tun sich Reformierte seit jeher und im Allgemeinen schwer,
hinter ihre Konfession ein bekréftigendes, gar identitatsbezeugendes Ausru-
fezeichen zu setzen. Sie konnen sich weder auf eine Stabilitit garantierende
Lehrautoritidt nach rémisch-katholischem Muster berufen noch auf einen
zumindest beruhigenden Schlussstrich unter die Bekenntnisbildung nach
dem Vorbild der lutherischen Kirche. Stattdessen gelten im reformierten
Kontext das Priestertum aller Glaubenden und eine zyklisch anschwellende
und abebbende Freude am Bekennen. Das «semper reformanda» stellt sich
einer Identitétsfixierung ebenso storrisch in den Weg wie das Motiv des
«wandernden Gottesvolkes». Symptomatisch dafiir steht der im ersten Band
dieser Reihe behandelte Heidelberger Katechismus. Von einem Melanchthon-
und einem Calvin-Schiiler verfasst, zeigt dieses reformierte Schliisseldoku-
ment eine Weite, die mit einem strikten Konfessionalismus kaum zu gewin-
nen ware.

Worin aber besteht dann eine reformierte Identitét, die ohne Betonung
der Authentizitat, Individualitdt und damit des je eigenen Urteils nicht zu
denken ist, fiir die gilt, dass «es fiir den Christen in Beziehung auf die Kirche
vollig einerlei sein muss, ob er sagt, Das halte ich fiir wahr, oder ob er sagt,
Das ist die wirkliche Lehre der Kirche»,! und fiir die der zentrale Auftrag der
theologisch Lehrenden darin besteht, «wieder Punkt fiir Punkt zu sagen, in

1 Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, Die christliche Sitte, nach den Grund-
siatzen der evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt, aus Schleiermacher’s
handschriftlichem Nachlasse und nachgeschriebenen Vorlesungen herausgegeben
von Ludwig Jonas, Berlin 1843, 4, Anm.



Vorwort zur Reihe

welcher Weise ich die Aussagen des Bekenntnisses als heute Lebender und
selbst Denkender mit verantworten muss und kann»?2

Nach der Auffassung der Herausgebenden dieser Reihe ldsst sich refor-
mierte Identitat nicht anders denn als immer neue, in der Form diskursive, in
der Haltung offene und nicht nur an Authentizitit, sondern auch an der
Wahrheit interessierte Bemithung um die Auslegung der ersten Frage des
Heidelberger Katechismus denken. «Dass ich mit Leib und Seele im Leben und
im Sterben nicht mir, sondern meinem getreuen Heiland Jesus Christus
gehore», verweist zugleich darauf, dass reformierte Identitét ihr Zentrum im
Aufgehobensein in Christus und seiner Kirche immer schon vorfindet.

Vor diesem Hintergrund werden in der Reihe «reformiert!» Beitrdge pub-
liziert, die sich an jenem Diskurs beteiligen, indem sie reformierte Theologie
im Lichte aktueller Fragestellungen weiterentwickeln und Anstosse geben,
selbst wenn ein Stoss manchmal aus der Ruhe bringen mag. Das Ausrufezei-
chen signalisiert auch die Bereitschaft zum deutlichen - ausrufenden -
Gespriach und zugleich den Verzicht auf einen autoritir abschliessenden
Punkt ...

Magdalene L. Frettloh Bern, im November 2013
Frank Mathwig

Torsten Meireis

Matthias Zeindler

2 Karl Barth, Gotteserkenntnis und Gottesdienst nach reformatorischer Lehre.
20 Vorlesungen (Gifford-Lectures) tiber das Schottische Bekenntnis von 1560, gehal-
ten an der Universitidt Aberdeen im Frithjahr 1937 und 1938, Zirich 1938, 6.
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Vorwort

Der Heidelberger Katechismus feiert 2013 seinen 450. Geburtstag. Der Heidel-
berger gehort zu den am weitesten verbreiteten reformierten Texten. Men-
schen in aller Welt und Generationen bis weit ins 20.Jahrhundert haben
anhand seiner Fragen und Antworten gelernt, was es heisst, Christ oder
Christin zu sein. Heute muss man fragen, ob der Heidelberger Katechismus
iiber seine historische Wirksamkeit hinaus noch relevant ist. Dieser Proble-
matik mochte sich der vorliegende Band stellen. Die Herausgeber sind der
Auffassung, dass der Heidelberger bis heute Antworten fiir ein zeitgendssi-
sches Christsein bereithalt.

Die meisten der hier versammelten Texte gehen auf eine Ringvorlesung
unter dem Titel «Der Heidelberger Katechismus als reformierter Schliissel-
text» an der Universitat Bern im Frithlingssemester 2013 zuriick. Die glei-
chermassen kirchliche wie theologische Bedeutung der Thematik wird durch
die Tatsache unterstrichen, dass diese Ringvorlesung von der Theologischen
Fakultét, dem Schweizerischen Evangelischen Kirchenbund und den Refor-
mierten Kirchen Bern-Jura-Solothurn gemeinsam verantwortet wurde. Wir
danken ihnen fiir ihre Unterstiitzung. Die Zusammenarbeit zeigt, wie wichtig
fur eine heutige Profilierung des reformierten Erbes ein gemeinsames Auf-
treten von akademischer und von kirchlich verantworteter Theologie ist.

Dem Schweizerischen Evangelischen Kirchenbund und den Reformierten
Kirchen Bern-Jura-Solothurn danken wir ausserdem fiir namhafte Beitrage
zur Publikation des vorliegenden Bandes.

Kurz vor Abschluss der Arbeit an diesem Band verstarb unerwartet Mari-
anne Stauffacher, Verlagsleiterin des Theologischen Verlags Ziirich, die die
Entstehung des Buches mit grosser Uberzeugung begleitet und unterstiitzt
hat. Ihr ist es deshalb gewidmet. Herzlich danken wir Frau Briner vom Theo-
logischen Verlag Ziirich fiir ihr grosses Engagement fiir den Heidelberger in
einer schwierigen Zeit.

Martin Ernst Hirzel Bern, im November 2013

Frank Mathwig
Matthias Zeindler
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Einleitung

1. Tradition und Aktualitit des Heidelberger Katechismus

Mindestens die erste Frage ist weitherum bekannt: «Was ist dein einziger
Trost im Leben und im Sterben?» Dass dieser Satz bis heute vielen Christen
auf der Welt gegenwartig ist — auch wenn sie seine Herkunft nicht immer
kennen mogen -, belegt eindriicklich die historische Bedeutung des Heidel-
berger Katechismus. Dies bestétigen in vielfaltiger Weise die Ausstellungen,
Veranstaltungen, Vortrage und die grosse Zahl von Publikationen anlasslich
des 450. Jahrestages seiner Publikation. In der Tat gehort der Heidelberger zu
den am weitesten verbreiteten protestantischen Bekenntnistexten, vergleich-
bar etwa Luthers Kleinem Katechismus oder dem Westminster Shorter Cate-
chism. Er hat durch die Ausbreitung der Reformation und spater das Zeitalter
der Entdeckungen eine weltweite Verbreitung gefunden und ist in rund vier-
zig Sprachen tibersetzt worden. Menschen in aller Welt und Generationen bis
weit ins 20. Jahrhundert haben anhand seiner Fragen und Antworten gelernt,
was es heisst, Christin oder Christ zu sein. In Teilen des reformierten Protes-
tantismus gilt er bis heute als Glaubensgrundlage.

Doch selbst wenn die historische Bedeutsamkeit eines Textes unbestritten
ist, kann noch lange nicht als ausgemacht gelten, dass er auch fur die eigene
Gegenwart noch Interesse beanspruchen kann. Immerhin gilt es zur Kenntnis
zu nehmen, dass der Heidelberger gleich einer doppelten Krise ausgesetzt war
und ist: zunichst einem generellen Abbruch christlicher Traditionsbestidnde
und dann noch dem Widerstand gegen das padagogische Medium Katechis-
mus spatestens seit den 1960er Jahren.

Die Relevanz eines Textes kann sich nur in der Auseinandersetzung mit
ihm erweisen. Einer solchen Auseinandersetzung entstammen die hier vorge-
legten Studien zum Heidelberger Katechismus, und sie wollen ihrerseits zur
Auseinandersetzung mit diesem traditionsreichen Text anregen. Dabei soll
nicht unterschlagen werden, dass die Herausgeber mit der These ihr Projekt
angegangen sind, der Heidelberger sei nach wie vor relevant fiir die Klarung
der Frage, was es heisst, in der heutigen Welt eine Christin bzw. ein Christ zu
sein. Damit wird nicht unterstellt, der Text biete «traditionelle Antworten»
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Martin Ernst Hirzel, Frank Mathwig, Matthias Zeindler

auf vordergriindig aktuelle «heutige Fragen». Vielmehr steht dahinter die
weit aus anspruchsvollere Behauptung, dass der Heidelberger dank seiner
theologischen Substanz Verengungen unserer aktuellen Perspektiven aufbre-
chen und so neue, unerwartete Sichtweisen eroffnen kann, im Blick auf die
zentrale Frage, was es heisst, als Geschopf Gottes, als gerechtfertigter Stinder
und als frohgemuter Christenmensch zu leben. Aus diesem Grund behauptet
das Buch in seinem Titel, der Heidelberger Katechismus sei ein Schliisseltext —
ein Text also, der im Diskurs um das Selbstverstindnis des christlichen Glau-
bens nicht nur unerlisslich war, sondern es auch bis heute geblieben ist und
bleiben wird.

2. Reformiert, nicht konfessionalistisch

Die Rede ist aber nicht bloss von einem Schliisseltext, sondern von einem
reformierten Schliisseltext. Eingeweihte werden an dieser Stelle kritisch nach-
haken, immerhin hat der Initiator des Heidelbergers, Kurfiirst Friedrich III,
das Werk als Dienst an der Einheit zwischen den verschiedenen Stromungen
reformatorischer Theologie in seinem Herrschaftsgebiet und zwischen den
konkurrierenden Lagern der Reformation verstanden. Deshalb tritt - um nur
dieses Beispiel zu nennen - ein so wichtiger reformierter Konfessionsmarker
wie die Erwéhlungslehre auffallig zuriick. Karl Barth war denn auch der Mei-
nung, «dass das Beste der lutherischen Reformation im Heidelberger Kate-
chismus mitverarbeitet» sei.! Mindestens von seiner urspriinglichen Inten-
tion her eignet sich der Heidelberger deshalb schlecht fiir konfessionelle
Grenzbestimmungen. Bereits kurz nach seinem Erscheinen hat sich dies frei-
lich geandert, zum einen, weil er von lutherischer Seite sehr schnell abge-
lehnt wurde, zum andern, weil er durch seinen massgeblichen Verfasser
Zacharias Ursinus in dessen als Vorlesungen vorgetragenen Katechismus-
Erklarungen eine eng an Calvins Theologie anschliessende Interpretation
erfuhr. Endgiiltig zum normativen Ausdruck reformierter Theologie wurde
der Katechismus, als er anldsslich der Dordrechter Synode 1618/19 in den
Rang einer Bekenntnisschrift erhoben wurde. Seine irenische Abzweckung
und seinen vermittelnden theologischen Gehalt vermochte der Heidelberger
deshalb schon frith nur begrenzt zu entfalten.

1 Karl Barth, Einfithrung in den Heidelberger Katechismus (Theologische Stu-
dien 63), Ziirich 1960, 3.
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Einleitung

Umso mehr hat die Rezeptionsgeschichte des Textes gezeigt, dass in ihm
zu allen Zeiten und an vielen Orten reformierte Christen eine fir sie giltige
und bestimmende Formulierung des christlichen Glaubens gefunden haben.
Entscheidend ist dabei freilich, in welchem Sinne hier von «reformiert»
gesprochen und wie die Pragung des eigenen Glaubens durch einen Text der
Tradition verstanden wird. Zuerst gilt, dass die Reformierten ihre Konfessio-
nalitat grundsatzlich stets in einem nicht-konfessionalistischen Sinne begrif-
fen haben. So schreibt Eberhard Busch von der reformierten Kirche:

«Es war ihr genug, und es lag ihr alles daran, Kirche Jesu Christi zu sein. Sie hat es
darum unterlassen, die Kirche mit dem Namen eines verdienstvollen Menschen im
16.Jahrhundert zu schmiicken wie die lutherische Kirche. Sie hat es auch unterlas-
sen, den schonen Begriff der katholischen, d.h. der weltweiten Kirche an einen
Stadtenamen zu binden wie die rémische Kirche. Reformiert heisst einfach: christ-
liche Kirche.»2

Sich als reformiert zu verstehen meint, so Busch, immer schon ein Christsein
jenseits der eigenen Konfessionsgrenzen zu intendieren.

Hinzu kommt, dass den Reformierten im Gegensatz zu anderen eine her-
metische Konfessionalitit stets fremd gewesen ist. Die Griinde dafiir sind
vielfaltig. Die weltweite Verbreitung der Reformierten resp. Calvinisten, ver-
bunden mit dem Fehlen eines regulierenden Zentrums haben zu stark lokal
und kontextuell geprigten Ausformulierungen reformierter Theologie und
Kirchlichkeit gefithrt.> Zudem verfiigen die Reformierten tiber ein schwaches
Traditionsverstandnis, das in dem Fehlen einer Instanz greifbar wird, die die
laufenden Diskurse einmal abschliessen konnte. Deshalb kann die refor-
mierte Tradition angemessen nicht mit Hinweisen auf ein Set definierter
Positionen beschrieben werden, sondern vielmehr als Diskurstradition mit
bestimmten Schwerpunkten (Pradestination, Heiligung, Gesetzesverstindnis
etc.). Beide Faktoren, Pluralitit und schwaches Traditionsverstindnis, ver-
hindern einestarke Auspragung von Konfessionalitt.

2 Eberhard Busch, Reformiert. Profil einer Konfession, Zurich 2007, 12. Hervor-
hebungen dort.

3 Vgl. fiir die Moderne Marco Hofheinz/Matthias Zeindler (Hg.), Reformierte
Theologie weltweit. Zwolf Profile aus dem 20.Jahrhundert, Ziirich 2013.
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3. Im Gesprich mit der Tradition

Trotzdem kennen auch reformierte Kirche und reformierte Theologie eine
Theologie der Tradition. Die Frage nach der Glaubenswahrheit muss, darin
sind sich die verschiedenen Konfessionen einig, in der dreistelligen Konstel-
lation von Bibel, Tradition und gegenwértigem Bewusstsein gekldrt werden.
Die konfessionellen Differenzen entstehen an der Bestimmung des Verhilt-
nisses zwischen den drei Eckpunkten dieser Konstellation. Fiir reformierte
Theologie ausschlaggebend ist bei der Verhéltnisbestimmung der grundsatz-
liche Primat des biblischen Textes, aus dessen Predigt sie das Kirche und
Glauben begriindende Wort Gottes hort. Damit ist dariiber entschieden, dass
sowohl dem gegenwirtigen Bewusstsein als auch der Tradition eine gegen-
iber der Schrift nachgeordnete Stellung zukommen, dass sie beide gegeniiber
der bestimmenden Schrift in eine Position des Bestimmtwerdens riicken. Der
Tradition kommt gegeniiber dem gegenwértigen Bewusstsein allerdings
noch einmal ein relativer Vorrang zu, als der aktuellen Kirche in diesen Tex-
ten Zeugnisse vergangener Bibelauslegungen begegnen, mit denen frithere
Christen die Erfahrung gemacht haben, dass sie ihnen die Bibel in einer sie
angehenden, sie bindenden Weise erschliessen. Als solche einst Kirche und
Christen bestimmende Formulierungen haben Texte der Tradition zwar keine
der Bibel vergleichbare Autoritit, sie haben aber eine «relative Autoritét»*
und als solche Anspruch darauf, von Spéteren gelesen und bedacht zu wer-
den. Der Grund fiir diesen Anspruch des Gehortwerdens ist kein bloss rezep-
tionsésthetischer, sondern ein pneumatologischer. Denn in Bezug auf Texte
der Tradition hat jede spatere Kirche davon auszugehen, dass der heilige
Geist damals seiner Kirche die fiir sie lebenswichtige Wahrheit Christi eroft-
net hat, die fiir die je eigene Gegenwart grundsétzlich die gleiche Relevanz
beansprucht. Schliesslich riickt die Wahrnehmung der Tradition die je gegen-
wirtige Kirche in den Horizont der ihre Aktualitit iiberschreitenden Gemein-
schaft der Kirche Jesu Christi.

Im Sinne der hier skizzierten relativen Autoritit kommt im vorliegenden
Band der Heidelberger Katechismus zu Wort und zur Sprache. Die Relativitat,
in der ein Text der Tradition als vergegenwartigte Autoritiat begegnet, notigt
die Gegenwart dazu, mit diesem Text in einen Diskurs zu treten. Ein Gesprach

4 So Karl Barth, Die Kirchliche Dogmatik I/2, Zollikon-Zurich 1940, 598. Vgl.
Georg Plasger, Die relative Autoritdt des Bekenntnisses bei Karl Barth, Neukirchen-
Vluyn 2000.
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beginnt mit dem aufmerksamen Hoéren. Die und der Horende kénnen dann
ihre eigene Stimme «auf gleicher Augenhéhe» zum Gehorten ins Verhaltnis
setzen. So beginnt ein Gesprich, in dem die eigene Antwort erneut auf den
Text hort, um anschliessend wiederum Stellung zu beziehen - das Ganze in
einem prinzipiell unabschliessbaren Prozess. Es wire dariiber nachzudenken,
ob mit diesem Rezeptionsverfahren die Frage-Antwort-Struktur des Heidel-
bergers aufgenommen oder aber transzendiert wird!

Als ein zentrales Anliegen sei an dieser Stelle auf die 6kumenische Per-
spektive hingewiesen. Die 6kumenische Dimension der Studien zeigt sich
nicht nur in dem Beitrag einer prominenten romisch-katholischen Stimme,
sondern ganz grundsitzlich darin, dass die Frage nach der konfessionellen
und die Konfessionalitét iiberschreitenden Identitat des Heidelbergers samtli-
che Beitrage implizit oder explizit begleitet.

Nach reformiertem Verstandnis hat Tradition die noble Aufgabe, die
Christen einer jeweiligen Gegenwart zuriickzubinden an die biblischen Texte,
ihnen dadurch aber erst recht einen neuen Blick auf die Zukunft zu eréffnen.
In diesem Sinne sei auch durch die hier vorgelegten Reflexionen zum Heidel-
berger Katechismus ein Gesprach eré6ffnet — iiber den Heidelberger selbst, iber
die Bibel und dariiber, was es heisst, heute vor und mit dem dreieinigen Gott
zu leben.
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