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Geleitwort

Die Corona-Krise hat uns alle wie ein plotzlich losbrechender
Sturm tiberrascht und weltweit unser privates, unser familidres,
unser berufliches wie das offentliche Leben jah verandert. Viele
haben den Tod von lieben Verwandten und Freunden zu bekla-
gen. Viele sind in wirtschaftliche Not gekommen, andere haben
ihren Arbeitsplatz verloren. In vielen Landern war es selbst an
Ostern, dem Hochfest der Christenheit, nicht mehr moglich, 6f-
fentlich gemeinsam die Eucharistie zu feiern und aus den Sakra-
menten Kraft und Trost zu schopfen.

Diese dramatische Situation hat uns die Verwundbarkeit, die
Hinfalligkeit und die Erlosungsbediirftigkeit von uns Menschen
deutlich vor Augen gefiihrt und viele Gewissheiten, auf die wir
in unserem Alltag, bei unseren Planen und Projekten gebaut ha-
ben, infrage gestellt. Die Pandemie stellt uns grundlegende Fra-
gen, welche das Gliick unseres Lebens und den Schatz unseres
christlichen Glaubens betreffen.
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Die Krise ist ein Alarmzeichen, das uns zum Nachdenken
fiihrt, wo die tieferen Wurzeln liegen, die uns Halt geben mitten
im Sturm. Sie erinnert uns daran, dass wir manche im Leben
wichtige Dinge vergessen und vernachlédssigt haben, und lasst
uns fragen, was wirklich wichtig und notwendig und was weni-
ger oder gar nur vordergriindig wichtig ist. Es ist eine Zeit der
Priiffung und der Entscheidung, unser Leben neu auf Gott als
Halt und Ziel auszurichten; sie hat uns gezeigt, dass wir gerade
in Notsituationen auf die Solidaritat anderer angewiesen sind;
und sie leitet uns an, unser Leben neu in den Dienst an anderen
Menschen zu stellen. Sie muss uns aufriitteln aus der weltweiten
Ungerechtigkeit und uns aufwecken, um den Schrei der Armen
und unseres schwer kranken Planeten zu horen.

Mitten in der Krise haben wir Ostern gefeiert und die Osterli-
che Botschaft vom Sieg des Lebens tiber den Tod gehort. Die Bot-
schaft sagt uns, dass wir uns als Christen nicht von der Pandemie
lahmen lassen diirfen. Ostern schenkt uns Hoffnung, Zuversicht
und Mut und bestédrkt uns in der Solidaritat; sie sagt uns, Rivali-
taten der Vergangenheit zu iiberwinden und uns tiber alle Gren-
zen hinweg als Teile einer grofsen Familie zu erkennen, in wel-
cher einer des anderen Last tragt. Die Gefahr der Ansteckung
durch einen Virus soll uns eine andere Art der Ansteckung leh-
ren, die Ansteckung von der Liebe, die von Herz zu Herz {ibertra-
gen wird. Ich bin dankbar fiir viele Zeichen spontaner Hilfsbe-
reitschaft und heldenhaften Einsatzes von Pflegekriften, Arzten
und Priestern. Wir haben in diesen Wochen die Kraft gespiirt, die
aus dem Glauben kommt.

Die erste Phase der Corona-Krise, in der keine offentlichen
Feiern der Eucharistie stattfinden konnten, war fiir viele Christen
eine Zeit schmerzlichen eucharistischen Fastens. Viele haben die
Gegenwart des Herrn erfahren, wo zwei oder drei in seinem Na-
men zusammen waren. Die Ubertragung der eucharistischen Fei-
er durch das Fernsehen war ein Notbehelf, fiir den viele dankbar
waren. Doch die virtuelle Ubertragung kann die reale Gegenwart
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des Herrn in der Feier der Eucharistie nicht ersetzen. So freue ich
mich, dass wir nun wieder zu normalem liturgischen Leben zu-
riickkehren konnen. Die Gegenwart des auferstandenen Herrn in
seinem Wort und bei der Feier der Eucharistie soll uns die Kraft
geben, die wir brauchen, um die schwierigen Probleme zu bewal-
tigen, welche nach der Corona-Krise auf uns zukommen werden.

Ich wiinsche und hoffe, dass die theologischen Uberlegungen
in dem vorliegenden Bandchen »Christsein und die Corona-Kri-
se« zum Nachdenken anregen und bei vielen neu Hoffnung und
Solidaritat wecken. Wie mit den beiden Jiingern auf dem Weg
nach Emmaus wird der Herr auch in Zukunft mit uns unterwegs
sein durch sein Wort und im Brechen des eucharistischen Brotes.
Er wird uns sagen: »Habt keine Angst! Ich habe den Tod {iiber-
wunden.«
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Walter Kardinal Kasper

Corona-Virus als Unterbrechung —
Abbruch und Aufbruch

1. Wie haben wir die Krise erfahren?

Seit Wochen und Monaten hat uns die Corona-Krise im Griff. Ob-
wohl alle betroffen waren und sind, haben wir diese Krise in sehr
unterschiedlicher Weise erfahren: als vom Virus direkt Betroffe-
ne, als Angehorige von Betroffenen, als Pfleger, Arzte und Seel-
sorger, unterschiedlich und oft recht nervig in unserem Familien-
und Berufsleben, als Jugendliche oder als Angehorige von
Risikogruppe besonders der Alten, Kranken, Behinderten, der
Menschen, die in Notunterkiinften oder Gefangnissen eng bei-
einander leben, dies alles anders in China, anders in Italien und
wieder anders in Deutschland, anders fiir regelmégiige Kirchgan-
ger und anders fiir nicht oder nur sporadisch kirchlich Praktizie-
rende. Man konnte die Liste fortsetzen und miisste dann viele
beriihrende Einzelgeschichten erzdhlen.

Viele individuelle Einzelerfahrungen und doch eine gemein-
same und alle zu einer Schicksalsgemeinschaft zusammenschlie-
Bende Erfahrung. Wir sind es zwar nur allzu sehr gewohnt, jeden
Tag von Katastrophen zu horen. Doch es sind Katastrophen ir-
gendwo im fernen Asien oder Afrika; jetzt handelt es sich um
eine Pandemie, wortlich iibersetzt: um eine Krise, die das ganze
(pan) Volk (demos), alle gemeinsam und jeden Einzelnen, betrifft.
Sie bedeutet fiir alle eine abrupte Unterbrechung des bisherigen
Lebensstils, der Lebensgewohnheiten und der als selbstverstand-
lich angenommenen Alltagsgewissheiten. Sie betrifft uns nicht
nur in unserem individuellen Leben, sondern im gesamten of-
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fentlichen Leben und dies weltweit mit einem bisher so nie erleb-
ten Stillstand. Belebte Millionenstddte, Flughdfen, Sport- und
Vergniigungszentren sind plétzlich wie ausgestorben, und nie-
mand kann verlasslich Auskunft geben, wie lange das so weiter-
gehen wird.

Was da geschieht, betrifft das private und offentliche Leben
nicht nur duflerlich, es trifft unsere moderne Gesellschaft mitten
ins Herz. Menschliche Grundrechte wie die Bewegungsfreiheit,
der personliche Kontakt und die Versammlungsfreiheit werden
bis auf das absolut notwendige Minimum eingeschrankt und
nicht zuletzt die gemeinsame offentliche Religionsausiibung in
der bisherigen Form untersagt. Das kennt man bisher nur von
totalitdren Staaten, jetzt passiert es in freiheitlichen Staaten und
wird von der iibergroflen Mehrheit der Biirger in dieser aufleror-
dentlichen Situation trotz manchem Murren als verniinftig ange-
sehen, angenommen und befolgt.

Ich erinnere mich noch an die letzten Jahre und Monate des
Zweiten Weltkriegs. Wir wussten sehr oft nicht, ob, wie und wo
wir am anderen Morgen aufwachen. Doch es war kein allgemei-
ner Stillstand; das Leben ging, wenngleich oft unter erheblichen
Schwierigkeiten, weiter. Viele Kirchen waren zerstort, doch in de-
nen, welche noch nutzbar waren, fanden Gottesdienste statt. Dass
jetzt selbst an Ostern, dem Hochfest der Christenheit, auch in
Rom kein gemeinsamer offentlicher Gottesdienst stattfand, das
ist in bald 2000 Jahren Kirchengeschichte nie vorgekommen.

Nichts hat uns diese allgemeine und geschichtlich einmalige
Situation so deutlich vor Augen gefiihrt wie der Segen urbi et orbi
des Papstes vor dem mittelalterlichen Pestkreuz aus der Kirche
San Marcello al Corso in Rom. Es wurde im Pest-Jahr 1522 unter
grofier Beteiligung in einer Prozession durch Rom getragen; jetzt
steht der Papst auf dem fast gespenstisch menschenleeren Peters-
platz allein vor diesem Kreuz und redet, auch wenn er iiber die
Medien weltweite Aufmerksamkeit findet, wie ins Leere hinein.
Kein offentlicher Gottesdienst an Ostern, in Ost und West das
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zentrale Hochfest der Christen, fiir die Juden seit weit mehr als
zwei Jahrtausenden keine Pessach-Feier mit Tisch-Gemeinschaf-
ten iiber die Familie hinaus und gemeinsamem Gebet in der Syn-
agoge und fiir die Muslime kein Fastenmonat des Ramadan mit
gemeinsamen Gebeten in Moscheen und mit dem abschlieffenden
gemeinsamen Fest des Fastenbrechens. Das hat es so noch nie ge-
geben.

Der Ursprung des Virus ist nicht voll gekldrt. Liegt eine
menschliche Unvorsichtigkeit, ein Laborunfall vor, oder handelt
es sich eher um eine Naturkatastrophe wie ein Erdbeben, ein Vul-
kanausbruch, ein Tornado oder Tsunami? Dass solche verheeren-
den Naturkatastrophen in bestimmten geologischen Zonen im-
mer wieder moglich sind ebenso wie Epidemien, an denen
jahrlich viele Tausende Menschen sterben, das alles weif$ und
wusste man. Nun aber handelt es sich um einen bisher nicht be-
kannten, sich rasch weltweit verbreitenden Virus, fiir den auch
unsere hochentwickelte Medizin bis auf Weiteres kein Heilmittel
zur Verfiigung hat. Das macht die Verwundbarkeit und die Zer-
brechlichkeit des Menschen, seine Grenzen und auch seine Ohn-
macht gegeniiber den Gewalten der Natur neu deutlich und stellt
den Machbarkeits- und den Fortschrittsglauben erneut infrage.
Es ist eine Kontingenzerfahrung neuer, eigener, ja extremer Art.

Gerechterweise muss man hinzuzufiigen: Es gibt auch positi-
ve und erfreuliche Kontingenzerfahrungen. Die grofie Mehrheit
der Menschen reagierte mit viel gesundem Menschenverstand,
oft mit erstaunlicher Kreativitat und sehr oft mit bewunderns-
werter Solidaritat. Es gibt zahllose Berichte von selbstlosem bis
an die Grenzen und oft dariiber hinausgehendem Einsatz von
Pflegekriften, Arzten, Seelsorgern, von freiwilligem Einsatz Ju-
gendlicher fiir alte Menschen, nachbarschaftlicher Hilfsbereit-
schaft, Umorganisation des Zusammenlebens in den Familien oft
auf sehr engem Raum mit all dem Stress, den das mit sich brin-
gen kann. Die Menschen leben aufier dem engen Kreis der Fami-
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lie raumlich distanzierter voneinander und wissen sich doch
mehr als bisher schicksalhaft solidarisch miteinander verbunden.

Wie realistischerweise nicht anders zu erwarten, gab und gibt
es auch Beispiele von riicksichtslosem, raffiniertem kriminellem
Ausniitzen der Krise. Das Erstaunliche aber ist, dass insgesamt
innere Kraftressourcen und menschliche Grofle, die Fahigkeit,
uber sich selbst hinauszuwachsen, offenbar werden, welche ver-
allgemeinernde negative Urteile {iber die heutige Welt und die
heutige Jugend Liigen strafen. Die Erfahrung, dass in den Men-
schen mehr steckt, als wir oft meinen, gibt Anlass zu der Hoff-
nung, die wir dringend brauchen. Denn auch wenn die begriin-
dete Erwartung besteht, dass in einiger Zeit ein Medikament zur
Verfligung stehen wird, wird es nach der Krise nicht so sein, wie
es vor der Krise war. Schon heute miissen wir fragen: Wie werden
wir die Nach-Corona-Krise schultern?

Man muss kein Schwarzseher sein, wenn man ernsthaften
Prognosen Glauben schenkt, welche langfristige schwerwiegen-
de 6konomische und damit auch soziale und politische Auswir-
kungen vorhersagen. Wir alle werden drmer sein, die einen mehr
und andere weniger, was wiederum soziale Verwerfungen, poli-
tische Konflikte und besonders in Europa internationale Neuord-
nungen zur Folge haben wird.

Die Folgen der Corona-Krise sind am ehesten wohl denen des
verheerenden Erdbebens von Lissabon im Jahr 1755 vergleichbar.
Noch nach mehr als 250 Jahren weifs man nicht genau, was diese
Naturkatastrophe ausgelst hat. Doch man weif, dass das ver-
heerende Beben die ganze damalige Kultur und aufgeklarte Phi-
losophie zutiefst erschiittert und verandert hat. Das Beben be-
deutete das Ende des Optimismus und des Fortschrittsglaubens
der Aufklarung. Eine ganze Epoche europdischer Geschichte ging
damals zu Ende.

Auch die Corona-Krise wird Erschiitterungen unserer zivilisa-
torischen, gesellschaftlichen, sozialen und kulturellen Gewiss-
heiten zur Folge haben, Folgen, die heute noch kaum jemand im
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Einzelnen absehen kann. Medizinisch werden wir Corona iiber-
winden; geistig, kulturell, auch theologisch wird uns Corona
noch lange im Griff haben und beschéftigen.

2. Wie kdnnen wir die Krise verstehen?

Die theologische Frage des Erdbebens von Lissabon war die Fra-
ge der Theodizee: Wie kann der gute und allmachtige Gott sol-
ches zulassen? Diese Frage galt im 19. Jahrhundert als der »Fels
des Atheismus« (Georg Biichner). Im 20. Jahrhundert wurde die
Theodizee-Frage nach dem unerhdrten Verbrechen, das sich mit
dem Namen Ausschwitz verbindet, erneut zum Thema. Damals
ist mit der eiskalt geplanten und industriell ins Werk gesetzten
barbarischen Ermordung von Millionen unschuldiger Menschen
mit dem Rauch aus den Krematorien die abendldandisch-europai-
sche Kultur, so wie wir sie bisher kannten, in Rauch aufgegangen.

Die Corona-Krise ist anderer Art. Auch wenn am Anfang
menschliches Versagen gestanden haben sollte, ist sie keine von
Menschen gemachte Krise, sondern eine Naturkatastrophe von
weltweitem Ausmafl. Sie war das, was man philosophisch ein
kontingentes Geschehen nennt, das heifst ein Geschehen, das
nicht aufgrund eines Naturgesetzes notwendig, aber dennoch
moglich ist. Es hat sich etwas ereignet, was nicht notwendig, aber
offensichtlich moglich ist, etwas das uns zustofit, zufallt und be-
trifft (contingere).*

Als solches Kontingenzproblem haben wir die Corona-Krise
philosophisch und theologisch zu diskutieren. Die Frage lautet:
Wie konnen wir als Menschen mit solcher wie mit vielen anderen
Formen unvermeidlicher Kontingenz der Wirklichkeit und des
Lebens fertig werden? Das ist keine abstrakte, das ist eine sehr

1 Vgl. Art. Kontingenz, in: Historisches Worterbuch der Philosophie 4
(1976) 1027-38.
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konkrete existentielle und — wie zu zeigen sein wird — eine weit
ins Politische wie ins Kirchliche hineinreichende Frage.

Das Problem ist nicht neu. Die Griechen waren von der Ord-
nung und Schonheit des Kosmos fasziniert, und heute wissen wir
noch viel mehr von der wunderbaren Ordnung sowohl im Ma-
kro- wie im Mikrokosmos bis hinein in den atomaren und subato-
maren Bereich, bis in die kleinsten Zellstrukturen und Gene des
Lebens. Doch schon Aristoteles wusste um die Kontingenzproble-
matik, und heute wissen wir spatestens seit der Relativitats- und
der Quantentheorie (Albert Einstein und Werner Heisenberg),
von der Chaostheorie erst gar nicht zu reden, dass die Wirklich-
keit nicht, wie im 17./18. Jahrhundert Isaac Newton meinte, nach
der Art eines grofien mechanischen Uhrwerks ablduft und die
Evolution des Alls vom Urknall und von der Amdbe bis zum homo
sapiens nicht linear verlauft, sondern nach dem Gesetz von Zufall
und Notwendigkeit (Jaques Monod) zu denken ist.

Im Anschluss an Aristoteles hat Thomas von Aquin das Kon-
tingenzproblem weiter und zu Ende gedacht. Er stellt das Kon-
tingenzproblem grundséatzlich und das heifst im Blick auf die
Wirklichkeit insgesamt als Grundfrage der Metaphysik, wie sie
spater Leibniz, Schelling, Heidegger formuliert haben: »Warum
ist tiberhaupt etwas und nicht lieber nichts?« Alles Wirkliche ist
offensichtlich moglich, aber nicht notwendig; es konnte auch an-
deres und es konnte auch nicht sein. Warum also ist es nicht nicht,
warum ist etwas? Das ist nach Thomas nur méglich, wenn es et-
was gibt, das nicht nicht sein kann, das also notwendig ist. Das
nennen alle Gott.> Man nennt das den dritten der fiinf Gottesbe-
weise des Thomas von Aquin. Doch Thomas selbst war klug ge-
nug, um nicht von fiinf Beweisen, sondern von fiinf Wegen zu
Gott zu sprechen, das heifst fiinf Wege, um den damals allgemein
vorausgesetzten Gottesglauben als intellektuell verantwortbar
und insofern als vernunftgemafs zu erweisen.

2 Thomasv. Aquin, S.th.Iq.1a.3;S.c.glc. 13.
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Gott ist der letzte Grund allen Seins; er ist in allem, was ist
und was geschieht, anwesend, aber er ist zugleich {iber alles erha-
ben. Indem er allem, was ist, Sein schenkt und es sein lasst, will
er es in seinem Eigensein, seinem Eigenwirken und seiner Eigen-
gesetzlichkeit.> Darum ist es unmoglich, eine Naturkatastrophe
unmittelbar auf Gott zuriickzufiihren und sie als Gottes Strafe
anzudrohen oder zu verkiinden. Ebenso wenig diirfen wir Erfolg
und Wohlstand als Gottes Belohnung fiir moralisches Verhalten
oder als Zeichen von Gottes besonderer Erwahlung deuten, wie
es die prosperity theology mancher Freikirchen tut.# Das Elend sol-
cher pseudotheologischer Argumentation wird uns schon im alt-
testamentlichen Buch Hiob vor Augen gefiihrt. Sosehr alles, was
ist und was geschieht, letztlich in der Vorsehung Gottes begriin-
det ist: Gottes Gedanken sind nicht unsere Gedanken; so hoch der
Himmel {iber die Erde erhaben ist, so Gottes Gedanken tiber un-
sere Gedanken (Jes 55,8f).5

Auch um Platz fiir den Glauben zu machen, hat Kant die Got-
tesbeweise und mit ihnen das ganze Gebaude der Metaphysik
einer grundsatzlichen Kritik unterzogen, von der sich die Gottes-
beweise nie mehr ganz erholt haben. Denn wie immer man Kants
Kritik beurteilen mag, sie hat deutlich gemacht, dass die Gottes-
beweise von vielen erkenntnistheoretischen und ontologischen
Voraussetzungen abhéngen, die man begriinden kann, die viele

3 Thomas v. Aquin, S. th. I q. 8 a. 1—-3. Das Zweite Vatikanische Konzil
hat die relative Autonomie aller geschopflichen wie kulturellen Wirklich-
keit ausdriicklich gelehrt, vgl. Pastoralkonstitution Gaudium et spes 36 u. a.

4 Die von Max Weber »Die protestantische Ethik und der Geist des Ka-
pitalismus« (1904) vertretene These ist umstritten, wonach Erfolg und
Wohlstand im reformiert-puritanischen Denken als Belohnung fiir Ver-
zicht und Entsagung aufgefasst werden und so das kapitalistische Denken
mitbegriindet und letztlich legitimiert haben.

5 St. Weber, Warum greift der gute Gott nicht ein? Die Allmacht Gottes
in zeitgenodssischen theologischen Ansitzen und das Problem des malum
naturale, Freiburg i. Br. 2013.
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aber auch bestreiten. Ihre Schwache ist, dass sie abstrakt formal-
logisch etwas begriinden, was von grundlegender existentieller
Bedeutung fiir Sinn und Ziel des Lebens und der Welt und damit
eine Frage ist, die jeden Menschen in seiner Gesamtexistenz be-
trifft und darum in Freiheit entschieden werden muss.

Das ist der Punkt, von dem her Kant die Frage neu aufgriff. Er
geht von der Freiheit des Menschen aus und macht klar, dass
meine Freiheit nur dann sinnvoll sein kann, wenn die Welt, in der
ich lebe, ein moglicher Raum der Freiheit ist. Das wiederum ist
nur moglich, wenn die Freiheit des Menschen und die Natur von
einer beide umgreifenden groferen Freiheit bestimmt ist. Gott ist
darum ein Postulat der Freiheit. Das hat nach Kant bei Fichte,
Schelling, Hegel zu den grofien idealistischen Systementwiirfen
gefiihrt, die ausgehend von einer absoluten Freiheit die Welt und
die Geschichte als eine grofie Freiheitsgeschichte verstehen.

Wenn man alles verniinftig erklart, fragt sich, woher dann das
viele Unverniinftige in der Welt und erst recht woher das zersto-
rerische Bose in der Geschichte der Menschheit kommt. Unter
dem Dauerbeschuss der Kontingenzerfahrung sind die idealisti-
schen Systeme zusammengebrochen. Die kontingente Welt ldsst
sich nicht in ein System pressen.® So wollte Karl Marx Hegels Sys-

6 Das heifit nicht, dass es nicht verzwergte verlogene vulgaridealisti-
sche Uberzeugungen gibt. Hegel wird das Wort zugeschrieben: »Wenn die
Tatsachen nicht mit der Theorie {ibereinstimmen, dann ist es umso schlim-
mer fiir die Tatsachen.« Ahnlich soll Albert Einstein auf eine Frage nach
einem moglichen Tatsachenbeweis gegen seine Theorie geantwortet ha-
ben: »Da konnt’ mir halt der Liebe Gott leidtun. Die Theorie stimmt doch.«
Christian Morgenstern sagte es auf seine Weise: »Und so schliefdt er mes-
serscharf, dass nicht sein kann, was nicht sein darf.« Heute sehen viele ein
postfaktisches Zeitalter angebrochen: Wenn die Fakten nicht zur vorge-
fassten Meinung passen, miissen sie entsorgt werden. Man findet dann
alternative Fakten, die Fake News sind, die aber, wenn sie ins Vorurteil
passen, begierig aufgegriffen und geglaubt werden. Das kann sehr an-
spruchsvoll formuliert werden: Es gibt keine reinen Fakten; Fakten gibt es
nur in einem Kontext, einer Konstellation, einem Gedankenkonstrukt,
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tem vom Kopf auf die Fiifse stellen und die Ideen als Widerspie-
gelung sozio-6konomischer Verhiltnisse deuten, Friedrich Nietz-
sche Gott als Ausdruck des Ressentiments begreifen. Dass Gott
tot ist, war ihm die frohe Botschaft, dass nun der Ubermensch
lebe.” Schliefilich proklamiert das postmoderne Denken das Ende
aller Meta-Erzdhlungen, des Idealismus wie des Marxismus.®

Mit der Abschaffung Gottes hat die postidealistische und
postmoderne Epoche freilich ein Problem bekommen. Der
Mensch findet sich nun allein und verloren in der weiten, ihm bei
weitem nicht immer freundlichen Welt vor. Da tiberkommt ihn,
wie schon der alternde Schelling, dann Kierkegaard und Heideg-
ger analysiert haben, die Angst. Sie ist eine Grundbefindlichkeit
des modernen Menschen. Wenn Gott ausgedient hat, wenn man
ihn nicht mehr braucht oder wenn er gleichgiiltig geworden ist,
dann miissen wir Menschen das Problem der Kontingenz in eige-
ne Regie nehmen und selbst Vorsehung spielen.

einem Weltbild oder einer Ideologie. Politisch formuliert: In der hyper-
komplexen globalen Welt fiihlt man sich nirgends zu Hause; man sucht
Heimat in einer iiberschaubaren Welt und meint, sie im neonationalisti-
schen Riickzug in den eigenen Nationalstaat zu finden, wo doch gerade
der Nationalismus die beiden Weltkriege des 20. Jahrhunderts ausgelost
hat. Und ist es nicht so, dass es zumal jungen Menschen im eigenen Haus
und in der eigenen Heimat zu eng werden kann und dass es sie darum in
die weite Welt hinauszieht? Der Spiefibiirger mit der Zipfelmiitze ist
schwerlich die Antwort auf unsere heutigen Fragen.

7 F. Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in WW (ed. Schlechta, Bd. 2),
126 f.

8 J.-F. Lyotard, Das postmoderne Wissen. Hg. v. Peter Engelmann, Wien
2012.
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