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KATASTROPHE UND THEOPHANIE AM
BEISPIEL VON Ps 18//2SAM 22!

Petra Verebics

Ich widme diesen Beitrag Jutta Hausmann in Dankbarkeit fir alles, was ich von ihr
in den letzten 15 Jahren lernen durfte; vor allem aber fiir die Freiheit des Denkens.

In den letzten Jahren kann ein Zuwachs an theoretischen Beitragen beobachtet
werden, die sich mit dem Thema der Katastrophe in ihrer Komplexitat auseinan-
dersetzen.? In dem diszipliniibergreifenden Diskurs der Katastrophenforschung
wird die Katastrophe als solche bzw. werden die unterschiedlichen Katastrophen
aus zahlreichen Perspektiven untersucht, wobei philosophische, dsthetische, soziale
und kulturelle Aspekte sich in immer neuere Konstellationen verschmelzen. Im
Lichte der zeitgenossischen Untersuchungen scheint die Katastrophe ein zentraler
Begriff kulturwissenschaftlicher Fragestellungen zu werden, die die kulturellen
Bedingungen des individuellen und kollektiven Wahrnehmens, Repréasentierens,
Interpretierens und Handelns in Augenschein zu nehmen versuchen. Am Beispiel
@ des Erdbebens, das natiirlich im asthetischen Diskurs des »Erhabenen« eine dhnlich @
wichtige Rolle spielt, kann etwa exemplarisch gezeigt werden, wie die Fundamente
der Beobachtung und der Beobachtende selbst von dem Beobachteten grundlegend
gefidhrdet werden.?

' An dieser Stelle michte ich mich bedanken bei Dominik Markl, Abel Tamés und Adam
Vér, die das Manuskript kritisch gelesen und zahlreiche Anregungen zur Verbesserung
gegeben haben. Fiir alle verbleibenden Fehler bin ich nattirlich verantwortlich. Eine frithere
Version dieses Beitrages wurde auf Ungarisch verdffentlicht - Eva Petra VEresics, [gy gondozd
a katasztrofadat. Katasztréfa és teofania a Zsolt 18//2Sam 22 példajan, in: Okor 14 (2015) 3,
7-18. Also meine Danksagung geht auch an Erzsébet Dévényi, ohne die die jetztige deutsche
Fassung nicht zustande gekommen ware.

2 Ohne Anspruch auf Vollstandigkeit siehe: IsaBer Caprora Gir/CaristorH WULF (Hrsg.),
Hazardous Future. Disaster, Representation and the Assessment of Risk, Berlin 2015;
CarsteN MEINER/KRisTIN VEEL (Hrsg.), The Cultural Life of Catastrophes and Crises, Concepts
for the Study of Culture 3, Berlin 2012; Rasmus DAHLBERG/OLIVIER RUBIN/MORTEN THANNING
VenpiLo (Hrsg.), Disaster Research. Multidisciplinary and International Perspectives,
London 2016.

3 Siehe dazu rezent den Band: Jonas BorscH/Laura Carrara (Hrsg.), Erdbeben in der Antike.
Deutungen-Folgen-Reprasentationen, Bedrohte Ordnungen 4, Tiibingen 2016.

| ® ]
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In der Hebrdischen Bibel werden nicht nur Naturkatastrophen aller Art,*
sondern auch von Menschen ausgeloste, politisch begriindete, gesellschaftli-
che Katastrophen® sowie die Konfrontation mit ihnen emphatisch dargestellt.

4 Naturphdnomene, wie z.B. die massenhafte Vermehrung bestimmter Tierarten, das Auftre-
ten verschiedener Krankheiten, klimatische Schwankungen und ihre Folgen. Niederschlagspro-
bleme, Diirre (Vgl. SimoNE Pacaning, Art. Diirre [AT], in: WiBiLex, http://www.bibelwissenschaft.
de/stichwort/16687/ [Stand: 03.08.2015]), Blitze, Donnerschlédge, der Wind, Orkan, der Hagel,
und der - stiirmische - Regen, die Wolken, und sogar der Regenbogen. Diese Phdnomene
erscheinen zum einen oftmals in positiver Bedeutung, zugleich sie wegen ihrer Unberechenbar-
keit und ggf. zerstorerischer Kraft in einer negativen Konnotation auftauchen konnen. Dieser
widerspriichliche Charakter der mit Niederschlagen verbundenen Naturereignissen zeichnet
sich auch in den Gestalten der Wetter- und Sturmgotter des Alten Orients ab - nach Zeugnis
ugaritischer und mesopotamischer Texte, Skulpturen und Bildern (Vgl. z.B. Otimar KEgL, Die
Welt der altorientalischen Bildsymbolik und das Alte Testament. Am Beispiel der Psalmen.
Ziirich/Einsiedeln/Koln *1984; MartiN Kuinesei, Yahweh Fighting from Heaven. God as Warrior
and as a God of Heaven in the Hebrew Psalter and Ancient Near Eastern Iconography, OBO 169,
Fribourg/Gottingen 1999; Aterto R. W. Green, The Storm-God in the Ancient Near East, Biblical
and Judaic Studies from the University of California, San Diego 8, Winona Lake, IN 2003; TaLLAY
OrnaN, The Triumph of the Symbol. Pictorial Representation of Deities in Mesopotamia and the
Biblical Image Ban, OBO 213, Fribourg/Gottingen 2005.). Wenn wir tiber Naturkatastrophen
reden, dirfen wir Vulkanausbriiche und vor allem Erdbeben auch nicht vergessen - zum letz-
teren siehe ULricH DanMEN, Art. Erdbeben (AT), in: WiBiLex, http://www.bibelwissenschaft.de/
@ stichwort/17616/, (Stand:03.08.2015). Zur detaillierten Dokumentation der Erdbeben im Na- @

hen Osten von der Antike bis in die Gegenwart siehe auch das entsprechende Band der Tiibinger
Atlas-Reihe: SteraN ScHOLER/EcKART BAUER/VOLKER STOHR, Tiibinger Atlas des Vorderen Orients.
ATI3: Vorderer Orient. Seismotektonik, geschichtliche Beben, Wiesbaden 1984; und den dazuge-
horigen Ergdnzungsband SteraN ScuoLer, Aktuelle und historische Seismizitatim Vorderen und
Mittleren Orient. Beihefte zum Tiibinger Atlas des Vorderen Orients, Reihe A, Nr. 17, Wieshaden
1992. Bestimmte architektonische Losungen, die gerade die Erdbebenresistenz der Hauser und
Festungen zu starken berufen waren, zeugen davon, dass das Erdbeben als bedrohliche Natur-
kraft bekannt war. Vgl. Diana V. EpeLman, Earthquakes in the Ancient Southern Levant. A Literary
Topos and a Problem Requiring Architectural Solutions, in: ANGELIKA BERLEJUNG (Hrsg.), Disaster
and Relief Management. Katastrophen und ihre Bewéltigung, FAT 81, Tiibingen 2012, 205-240.
> Vgl. grundlegend AnceLIKA BErLEJUNG, Disaster and Relief Management in Ancient Israel/
Palestine, Egypt and the Ancient Near East. Katastrophen und Katastrophenbewéltigung
im Alten Israel/Paléstina, in Agypten und im Alten Orient, in BerLejun, Disaster, 3-38. Zu
Hungersnoten siehe u.a. Jean Noucayror, Nouveaux textes accadiens, hourrites et ugaritiques
des archives et bibliotheques privées d’Ugarit, Ugaritica V, Paris 1968; Kenneta A. KiTCHEN,
Ramesside Inscriptions, Translated and Annotated Translations. Vol. 4: Merenptah & the
Late Nineteenth Dynasty, Malden, MA 2003; CoLLEEN MaNassa, The Great Karnak Inscription
of Merneptah. Grand Strategy in the Thirteenth Century BC, Yale Eyptological Studies 5,
New Haven, CT 2003. Die aktuellste Aufarbeitung der paldstinensischen Hungersnot s.
Worrcanc ZwickeL, Regen, Diirre, Hungersnote. Die Erforschung des Klimas in Paldstina in
den letzten 10.000 Jahren, in: WUB 46 (2007), 2-7. Zu den Epidemien als Folge der Hun-
gersnot s. MikLos K6szecny, Fold alatti Izrael, Sapientia Szerzetesi Hittudoményi Fdiskola
Bibliatudomany Tanszékének Kiadvanyai Sorozat 12, Budapest 2014, 60.

¢ Zum Thema aus biblischer Perspektive s. auch noch: Warren C. RoBerTsoN, Drought,
Famine, Plague and Pestilence. Ancent Israel’s Understandings and Responses to Natural
Catastrophes, Gorgias Dissertations in Biblical Studies 45, Piscataway, NJ 2010.

| ® ]
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Von den oben genannten Entwicklungen der kulturwissenschaftlichen Kata-
strophenforschung - wo historische, kulturelle und dsthetische Aspekte glei-
chermaBen mit einbezogen werden - keineswegs unabhangig hat man in der
heutigen Bibelwissenschaft und alttestamentlichen Theologie auch begonnen,
die im AT dargestellten Katastrophen in ihrer Komplexitidt zu untersuchen.
In diesem Zusammenhang kam der sich in der Bibelwissenschaft gleichzeitig
auch etablierenden Traumaforschung eine besondere Rolle zu.” Der Begriff
der Katastrophe, wie er heutzutage - sowohl kulturwissenschaftlich als auch
theologisch - untersucht wird, steht dem Begriff des individuellen und kol-
lektiven Traumas auBergewohnlich nah, da beide die Fragen der Repréasen-
tierbarkeit und Vulnerabilitdt auf solche Weise stellen, dass das »Subjekt«
durch das »Objekt« der Reprasentation radikal beeinflusst wird.® Trotzdem
konnen und dirfen Trauma und Katastrophe miteinander nicht unreflektiert
vermischt werden.’

In meinem Aufsatz - in dem Ps 18//2Sam 22 pragnant als Katastrophen-
text interpretiert wird - mochte ich mich dieser Tendenz anschlieBen. In
Anbetracht dessen, dass ich emphatisch die in der kulturwissenschaftlichen
Forschung eingefiihrten Konzepte zur Interpretation des Textes verwenden
bzw. den Katastrophendiskurs diesmal von der Trauma-Theorie getrennt
behandeln mochte, werde ich meine Untersuchung methodologisch und ter-
minologisch auf die aus meiner Perspektive relevantesten Arbeiten des da-

@ nischen Literatur- und Kulturwissenschaftlers Isak Winkel Holm stiitzen, @
der in seinen Analysen literarischer Katastrophentexte die Elemente des
Katastrophendiskurses detailliert beschrieben hat. Wenn man den Text von

7 S. letztlich: JEaN-PIERRE SonNET, Writing the Disaster. Trauma, Resilience and Fortschrei-
bung, in: Peter DuBovskY/Dominik MARKL/JEAN-PIERRE SONNET (Hrsg.), The Fall of Jerusalem and
the Rise of the Torah, FAT 107, Tiibingen 2016, 349-357; EvE-MARIE BECKER/JAN DOCHHORN/
Erse K. Horr (Hrsg.), Trauma and Traumatization in Individual and Collective Dimensions
Insights from Biblical Studies and Beyond, Gottingen 2014; Ruru Poser, Das Ezechielbuch
als Trauma-Literatur, VT.S 154, Leiden 2012; oder aber Davip M. Carr, Holy Resilience. The
Bible’s Traumatic Origins, New Haven/London 2014.

8 Um nur einige wichtige Namen der aktuellen Trauma-Literatur zu benennen: die Wer-
ke von Cathy Caruth, Shoshana Felman und Dori Laub, E. Ann Kaplan oder Dominick
LaCapra sind alle Meilensteine der Traumatheorie - wenn auch aus ganz verschiedenen
Perspektiven, Fragen, und Antworten -, die sich mit den obigen Fragen auf kultureller
Ebene auseinandersetzt.

?  7Zu Zusammenhang und Trennung der Traumata von der Katastrophe siehe JaN DIETRICH,
Cultural Traumata in the Ancient Near East, in: Becker/DocHHorn/Horr (Hrsg.), Trauma and
Traumatization, 145-161. (Bes. 148: »Firstly the perspectives associated with catastrophe
and trauma are different. With catastrophe, the perspective focuses on disastrous events and
their impacts on society [an outside view]; whereas, with trauma, the perspective focuses
on the psychic and cultural wounds, and the severe mental injuries that disasters create
[an inside-view]. Secondly, and to be combined with the inside-view, trauma jresists simple
comprehension(«. Trauma does not simply represent disastrous events in the mentalities
of people, but their yvery incomprehensibility« [Anm PV.: beide Zitate aus Catny CARUTH,
Unclaimed Experience. Trauma, Narrative and History, Baltimore 1983, 6.].«).

| ® ]
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Ps 18//2Sam 22 naher betrachtet, werden die Merkmale der diskursiven
Schemata der Beschreibung einer Katastrophe an ihm sichtbar. In diese An-
ndaherung ist eine Perspektive eingeschlossen, die auf dem interdisziplinaren
Diskurs der kulturwissenschaftlichen Katastrophenforschung basiert und die
literarisch-dsthetischen Aspekte des Textes vorwiegend als Produkte eines
Katastrophendiskurses wahrnimmt.

Holm ist einer der Bahnbrecher, die Katastrophen und Disaster-Literatur
nicht nur aus einer psychologischen, archaologischen, historischen oder so-
ziologischen Perspektive betrachten, sondern in ihrer ganzen Komplexitit zu
analysieren versuchen. Seine Herangehensweise wird durch die Fokussierung
auf die kulturellen Schemata ausgezeichnet, die die individuelle und kollektive
Wahrnehmung, Reprasentation, Interpretation und Bewiltigung der Katastro-
phen fundamental bestimmen.!® Er analysiert in seiner Studie von 2012 den
namhaften Katastrophentext von Heinrich von Kleist Das Erdbeben in Chili,
und fihrt den Begriff disaster discourse (Katastrophendiskurs) ein als »[...] the
ensemble of cultural forms - cognitive schemata, scientific concepts, narrative
plots, metaphorical images, rhetorical questions, and other devices - that frame
how we see disasters and how we remain blind to them.«'! Das Gegensatzpaar
Verletzbarkeit/Hilflosigkeit versus Flexibilitdt/Immunitdt wird hier so unter-
sucht, dass ein sich stdndig dndernder, von der Natur auf die Gesellschaft bzw.
die zwischenmenschlichen Beziehungen gerichteter Fokus in den Mittelpunkt

@ gestellt wird. So sehr die Katastrophenliteratur ein Abdruck, das Gedachtnis, @
einer Katastrophe ist, so sehr richtet sie sich darauf, den kulturellen Rahmen
zu gestalten, in dem eine jeweilige Gesellschaft sich mit Katastrophen ausein-
andersetzt.'?

10 Seine jlingsten, systematischeren Beitrdge zum Thema: Isak Winker Howm, The Cultural

Analysis of Disaster, in: MeINer/VEEL (Hrsg.), Cultural Life, 233-248; Peer [LLNER/Tsax WINKEL HoLm,
Making sense of disaster. The cultural studies of disaster, in: DaHLBERG/RuUBIN/VENDELG (Hrsg.),
Disaster Research, 51-65.

11 Tsak WinkeL Houw, Earthquake in Haiti. Kleist and the Birth of Modern Disaster Discourse, in:
New German Critique 39 (2012),49-66, hier 50-51. HoLm, Earthquake, 52.0bwohl der Verfasser
die Entstehung des modernen Katastrophendiskurses ermittelt, ist es m.E. jedoch nicht
anachronistisch, die von ihm verwendeten Kategorien auf das Alte Testament zu beziehen,
zum Teil gerade deshalb, weil natiirlich die Bibel der »Bodeng ist, aus dem letztendlich dieser
moderne Diskurs erwéchst.

12 Vgl. Howm, Earthquake, 50-51.
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I. KATASTROPHENBEWALTIGUNG UND THEOPHANIE"” IM
TEXT PSs 18//2SAM 22

Gegenstand der folgenden Analyse ist also der Psalm 18- der in einer leicht abge-
dnderten Form im 2 Samuel 22 zu lesen ist.!* Erzahlt wird die Verflechtung eines
verletzlichen/ausgelieferten Menschen und eines verletzlichen/ausgelieferten
Volkes, deren Schicksal sich bis in heilsgeschichtliche Dimensionen verbindet,
wahrend sich der Fokus des jeweiligen Rezipienten von einer vertikalen Ebene (die
personliche Beziehung von Gott und dem Konig) zunehmend auf eine horizontale
Ebene (die Beziehung zwischen Konig und dem Volk/den Vilkern) verschiebt. Die
Psalmiiberschrift ordnet diesen Text Konig David zu, steigert ihn etwa zu seinem
eigenen Gebet. Schon allein diese Tatsache verbindet ihn mit den Psalmen, die
ebenfalls als Psalmen Konig Davids kanonisiert wurden, und mit dem davidschen
Lebensroman, wie es aus anderen Biichern des Alten Testament erschlieSbar ist.
Dazu kommt der Psalmtext im zweiten Buch Samuels am Ende von Konig Davids
Lebensgeschichte vor. In diesem Kontext gelesen ist der Protagonist des Psalms
der in vielerlei Hinsicht kleine und verletzliche David, der im Text in einer aus-
gelieferten Situation dargestellt wird, die natiirlich nicht eindeutig in der Lebens-
geschichte identifizierbar ist, aber in mehreren Aspekten damit in Verbindung
gebracht werden kann (Ps 18,5-7):

13 Wenn ich {iber Theophanie spreche, mochte ich zunéchst kldaren, was ich darunter ver-
stehe. Die Definition Theodor Hieberts entlehnend ist die Rede von Gottes Selbstoffenbarung
(Tueopore Hiesert, Art. Theophany in the OT, in: ABD 6, New York 1992, 505-511), also -
wohl wissend, dass die Forschungsgeschichte zwischen Theophanie, Epiphanie, gottlicher
Erscheinung, Hierophanie usw. unterscheidet - verwende ich den Begriff im allgemeinen
Sinn fiir all jene Ereignisse, sollten diese natiirlicher, historischer oder anthropomorpher Art
sein, in denen Gott in der menschlichen Welt fiir die Menschen erfassbar, sichtbar, horbar
oder spiirbar in irgendeiner Form erscheint. Wir finden zahlreiche Beschreibungen im Alten
Testament, die in unterschiedlichem AusmaB und Menge all jene Elemente beinhalten, die
letztendlich insgesamt als »Theophanie« zusammengefasst werden konnen. In den letzten
Jahrzehnten herrscht aber ein relativer Konsens dartiber, dass die Offenbarungen der auf
dieser Weise definierten Theophanie trotz vieler gemeinsamer Elemente nicht als selbst-
standige »Gattung« betrachtet werden konnen (im Gegensatz zu dem wesentlichen Werk
Jorg Jeremias‘, das zuerst in 1965 erschienen ist und das spater fiir lange Jahrzehnte die
Meinung liber die genannten Texte bestimmt hat: Jorc Jeremias, Theophanie. Die Geschichte
einer alttestamentlichen Gattung, WMANT 10, Neukirchen-Vluyn 21977), sondern dass wir
diese - nach der Definition Albrecht Scribas aus dem Jahr 1995 - als »Motivkomplex« ver-
merken konnen (Vgl. ALBRECHT ScriBa, Die Geschichte des Motivkomplexes Theophanie. Seine
Elemente, Einbindung in Geschehensabldufe und Verwendungsweisen in altisraelitischer,
friihjlidischer und friihchristlicher Literatur, FRLANT 167, Gottingen 1995).

14 Ausfiihrlich s. Eva PErra VEresics, Szovegvariancia és értelmezés. Zsolt 18 = 2Sam 22,
in: Studia Biblica Athanasiana 16 (2015), 13-24. Im Folgenden versuche ich mich auf die
Hervorhebung der wesentlichen Unterschiede bei der Zitierung von Ps 18 und 2Sam 22 -
und nicht der Aufzahlung samtlicher Differenzen - zu konzentrieren. Zu der ausfiihrlichen
Analyse samtlicher Unterschiede s. z.B. DonaLp K. Berry, The Psalms and Their Readers.
Interpretive Strategies for Psalm 18, LHBOTS, Sheffield 1993, 23-58.

| ® ]
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Es umfingen mich Bande des Todes, und Biache des Verderbens erschreckten mich.
Fesseln des Scheols umgaben mich, ich stand vor den Fallen des Todes.

In meiner Bedrangnis rief ich zu Jawn, und ich schrie zu meinem Gott.

Er horte aus seinem Tempel meine Stimme, und mein Schrei vor ihm drang an
seine Ohren.'®

David ruft aus einer zutiefst verzweifelten Situation um Hilfe. Obwohl er klein und
ausgeliefert ist, wird er zur Schliisselfigur eines Konigreiches, das als politische
Struktur dem kleinen und ausgelieferten Volk Israels Sicherheit verspricht. Dem
Volk, das zwar die VerheiBung und unzahlige Belege aus der eigenen Geschichte
als Beleg dafiir hat, dass Gott - als einziges Oberhaupt - es begleitet und behiitet,
das sich aber von dem horizontalen Fokus in die vertikale Richtung bewegt als es
einen Anfiihrer iiber sich stellen mochte, damit dem Volk dieser Flexibilitat und
Immunitat in seiner verletzlichen/ausgelieferten Situation gewahren soll.

Obwohl sich die Katastrophen-Episode im Psalm strenggenommen auf die
Theophanie-Szene beschrankt, die auch in der Forschungsgeschichte mit Vorliebe
von dem weiteren Teil des Psalms abgetrennt wird,'® ist eswahrhaftig empfehlens-
wert - wie wir spiter sehen werden - auch das erweiterte Textumfeldin Betracht
zu ziehen. Betrachten wir die Theophanie in Einbeziehung der wichtigsten Unter-
schiede in den zwei Versionen:

@ 8 Da wankte und bebte die Erde, die Grundfesten der Berge (Ps)/des Himmels @
(2Sam) erzitterten und wankten, denn er war [von Zorn] entbrannt.
9 Rauch stieg auf von seiner Nase, und Feuer fra aus seinem Mund, gliihende
Kohlen brannten aus ihm.
10 Er neigte die Himmel und fuhr hernieder, und Dunkel'” war unter seinen FiiBen.
11 Er fuhr auf einem Cherub und flog daher, so schwebte'® er auf den Fliigeln des Windes.

15 Die Zitate aus dem Alten Testament zitiere ich hier und im weiteren aus der Elberfelder
Bibeliibersetzung (revidierte Fassung 1993).

16 Vgl. z.B.Jeremias, Theophanie, 35.

17" Eher ndunkle Wolke«. Eine detaillierte Klassifizierung der Wolken s. bei RoBerT B.
Y. Scott, Meteorological Phenomena and Terminology in the Old Testament, in: ZAW 64
(1952),11-25.Im Wortartikel ‘anan verweist das THAT auf die Bedeutungsfelder verschie-
dener Wolken. Wolken bei Theophanien und Urteilen: Gen 9,14; Ps 97,2; Ps 18,10.12.13
=2Sam 22,10.12; Jes 5,6; Ps 68,35; 77,18, 78,23; 147,8; Spr 8,28. In den Texten zum Tag
Juwns: Ez 30,3.18; 32,7; 34,12; Joel 2,2; Zeph 1,15. Dunkle Wolken als Wohnorte Gottes:
1Kon 8,12 = 2Chron 6,1. Die Wolke als Ort/Mittel der Offenbarung der Gegenwart Got-
tes und ein fiir allemal seiner Verborgenheit: Ex 13,21.22; 14,19.20.24; 16,10; 19,9.16;
24,15.16.18; 33,9.10; 34,5;40,34-38; Lev 16,2.13; Num 9,15-22; 10,11.12.34; 11,25;
12,5.10; 14,14; 17,7; Dtn 1,33; 4,11; 5,22; 31,15; Ps78,14; 99,7; 105,39; Neh 9,12.19,s.
v.Ernst JENNL, Art. ‘@anan - Wolke, in: THAT Bd. 2, °2004, 351-353.

18 Die Wurzel n&7 suggeriert einen Flug wie das Kreisen eines Raubvogels {iber seinem Opfer
bevor er zuschldgt. Das Verb wird in den anderen drei Abschnitten des Alten Testaments (Dtn
28,49; Jer 48,40; Jer 49,22) mit dem Adler assoziiert, in allen drei Féllen in der Bedeutung
vherabstoBen«.Drei Textstellen vergleichen Jawns vernichtende Ankunft mit dem herabsto-
Benden Adler. Wahrend die zwei Abschnitte in Jeremia tiber den Verfall Moabs und Edoms

| ® ]
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12 Er machte Finsternis zu seinem Versteck rings um sich her, zu seiner Laube
Wasserdunkel, dichtes Gewdlk. (Ps)/Und er machte Finsternis rings um sich her
zur Hiitte, das Sieb der[Himmels]wasser, dichtes Gewolk. (2Sam)

13 Aus dem Glanz vor ihm zogen seine Wolken voriiber [mit | Hagel und Feuerkohlen.
(Ps)/Aus dem Glanz vor ihm brannten feurige Kohlen. (2Sam)

14 Und Juwn donnerte in den Himmeln, und der Hochste lieB seine Stimme erschallen
[mit] Hagel und Feuerkohlen.

15 Und er schoB seine Pfeile und zerstreute sie, er schleuderte Blitze und verwirrte
sie.

16 Da wurden sichtbar die Betten der Wasser, und die Fundamente der Welt wurden
aufgedeckt vor deinem Schelten, Jawh, vor dem Schnauben des Hauchs deiner Nase.
(Ps)/Da wurden sichtbar die Betten des Meeres, die Fundamente der Welt wurden
aufgedeckt durch das Schelten Juwns, vor dem Schnauben des Hauchs seiner Nase.

In der altorientalischen Gotterwelt hat das Wetter {iberall einen eigenen Gott, deren
gottliche Attribute, die Utensilien ihres Kommens und Handelns - nicht iiberraschend
- vielerlei den oben erwdhnten gleichen. Dennoch sind die Gewichtungen nicht
identisch.!” Den extremen Wetterbedingungen - und das widerspiegelt sich auch in
den Figuren der Wettergotter - ist gemein, dass sie genauso attraktiv und ersehnt
wie auch furchterregend sind. Der Regen kann beispielsweise genauso das Geschenk
der Gottheit sein (oder Beweis seines Erbarmens nach einer langeren Diirre) wie
seiner Strafe (wenn der Regen mit anderen Naturplagen, mit Orkan, Hagel, Feuer
@ durch Blitzeinschlage verbunden kommt). Der ausgewéhlte Psalm zeigt - ahnlich @

zu anderen Jawa-Theophanien - einen Gott, der tiber die irdische und unterirdische
Sphéire Macht hat, und diese Macht auch einsetzt, wenn das Ziel die Rettung (oder
Ziichtigung) des von ihm erwahlten Menschen oder Volkes ist. Aus dem Grund ist
Juwns Erscheinung im Alten Testament nie unabhdngig vom Menschen. Hinter der
Theophanie verbirgt sich immer die Beziehung zwischen Mensch und Gott, wohl-
gemerkt, dass Jawn nicht immer - sogar hiufig nicht - mit helfender, sondern mit
strafender Absicht erscheint - wobei letztere schlussendlich dem Heil dienen soll.

Ich mochte aus dem Altorientalischen lediglich ein einziges Beispiel parallel
hervorheben, wohlgemerkt nicht zufallig, denn zu den Versen und der Bildlichkeit
des Buches der Psalmen zeigt der ugaritische Text ndchste Verwandtschaft, haufig
durch ganz konkrete intertextuelle Bezilige, genauer durch bestimmte Teile des

erzdhlen, wie Gott auf sie niederschldgt, droht im Dtn Juwn sein eigenes, potenziell verirrtes
Volk damit, dass - auch wenn er der Ausldser eines Ansturms ist - das Volk doch zum Opfer
eines fremden Volkes wird, das wie ein Adler auf ihn herabstot und Israel zerstort. Zielpunkt
des moglichen »HerabstoBens« ist in der Theophanie des Psalms nicht ndher konkretisiert.
1 Zu den antiken Sturm- und Wettergéttern s. zuletzt DanieL ScnweMER, Die Wettergottge-
stalten Mesopotamiens und Nordsyriens im Zeitalter der Keilschriftkulturen. Materialien
und Studien nach den schriftlichen Quellen, Wiesbaden 2001; (Englische Zusammenfas-
sung: DanierL ScuweMEer, The Storm-Gods of the Ancient Near East. Summary, Synthesis,
Recent Studies Part L., in: JANER 7 (2007) 2, 121-168; DANIEL ScHWEMER, The Storm-Gods of
the Ancient Near East. Summary, Synthesis, Recent Studies Part II., in: JANER 8 (2008) 1,
1-44.); Green, Storm-God.
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bereits erwdhnten Baal-Zyklus. Obwohl Dahoods groSraumiger Psalmkommentar
am konsequentesten (aber oft in ibertriebenem AusmaB) die Parallelen erlautert,?
behandeln zahlreiche Studien und Monographien seit der Entdeckung der ugari-
tischen Texte dieses unumgehbare Phinomen.?! Die unteren Parallelen stammen

- mit einer Ausnahme - aus dem Baal-Zyklus.?

KTU 1.4. VII 30-35

er wiederholte den Ausspruch seiner Lippen.
Seine heilige Stimme brachte die Erde zum Zittern,
[der Ausspruch seiner Lipp]en die Berge

die uralten [Berge],

die Hohe der Erd[e] schwankten.

KTU 1.4. VII 17-20 (und 25-27)

Es werde geoffnet ein Fenster im Gebdude,

eine Luke mitten im Palast.

Ja, es werde geoffnet ein Spalt in den Wolken
entsprechen dem Worten des Koschar-und-Chasis.

KTU 1.4. VII 29

Baal lieB seine heilige Stimme erschallen.

KTU 1.3 11 26-27

@ Ich verstehe den Blitz, den der Himmel nicht begreift,
den Donner, den die Menschen nicht begreifen

KTU 1.4V 6-9

Und siehe, die Zeit des Regens setzte Baal fest,

die Zeit des Waagens im Sturm

und des Erschallens seiner Stimme in den Wolken,
seines Schleuderns der Blitze zur Erde.

20 Vgl. MircuerL Danoop, Psalms I, AncB, New York 1966. Zur Kritik s. MicHAEL S. MOORE,
A Short Note on Mitchell Dahood’s Exegetical Methodology, in: HS 22 (1981), 35-38.

2 Schon allein zu Psalm 18 sind unzéhlige vergleichende Analysen entstanden. Im All-
gemeinen ist es bis heute vertretbar, was Mowinckel (Sicmunp MowiNckeL, Psalm Criticism
between 1900 and 1935 [Ugarit and Psalm Exegesis], in: VT 5 [1955] 1, 13-33, hier 14)
vor knapp einem Vierteljahrhundert, nachdem die ugaritischen Texte entdeckt wurden,
formulierte: »The importance of the Ugarit texts is, generally and preliminary speaking, that
they give us the historical and literary Canaanite background of Israelite religious poetry.«
22 AuBer dem Textauszug KTU 1.101 (die Zahl verbirgt vom Baal-Zyklus unabhingige
Fragmente - s. Katie M. HerreLrNGER, Like the Sitting of a Mountain. The Significance of
Metaphor in KTU 1.101’s (recto) Description of Ba’al, in: MANFRIED DieTRICH/OSWALD LORETZ
(Hrsg.), In Memoriam Kurt Bergerhof, UF 39, Miinster 2008, 381-398) befinden sich alle
im Baal-Zyklus (KTU 1.1-4). Die hiesige Ubersetzung stammt aus Orto Kaiser (Hrsg.), TUAT.
Alte Folge, Bd. 3: Weisheitstexte, Mythen und Epen. Lieferung 6: Mythen und Epen 4,

Giitersloh 1997.
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KTU 1.101 (recto) 1-2

Haddu is one who [thunders] like the tide
3-4

Seven lightnings [...]

Eight bundles of thunder

a staff of lightning [...]

KTU 1.101 (recto) 6-7
Lightning flashes are a garment upon him.
His head is in a storm in the heavens.

Mit diesen Parallelen soll nicht suggeriert werden, dass die zeitgendssische liturgi-
sche/kultische Gemeinde den Psalm 18 immer und zwangsmaBig in Kenntnis der
zitierten Parallelen horte, las oder besang. Diese Parallelen zeigen aber eindeutig
in welchem kulturellen Dialog die Literatur des Alten Testaments mit der Dichtung
der umliegenden Volker war. Reinhard Miiller besagt eindeutig, zum Teil aufgrund
der oben zitierten, zum Teil aufgrund anderer altorientalischer Parallelen aus:

»Insgesamt liest sich die Theophanieschilderung von Ps 18,8-16 als Bruchstiick
eines Mythos von einem zornigen Wettergott, der im Wolkendunkel naht um seine
Vorherrschaft im Kosmos zu erkdmpfen. Indem er Erde und Berge erschiittert,
die - offenbar vorhandenen - Feinde zerstreut und das Meer von den Sdulen des
@ Festlandes vertreibt, stellt er seine {iberwaltigende Macht unter Beweis.«?* @

Aber meines Erachtens geschieht hier wesentlich mehr. Es geht ndamlich nicht
einfach darum, dass die »verdrangten« mythischen Inhalte (in dem Fall in Juwns
Figur innewohnende Sturmgott-Mythologie), die der monotheistischen Konzep-
tion innewohnen, Dank der poetischen Bildlichkeit entfaltet werden, sondern es
wird dariiber hinaus durch den Vergleich mit den ugaritischen Texten ersichtlich,
welchen Akzent der Psalmtext auf das spezifisch israelitische Element setzt, das
- auch wenn im Hintergrund das Bediirfnis der Besiegung anderer vermeintlicher
kosmischer Machten erscheinen mag - Juwns Alleinigkeit, und somit anstelle
eines internen Krieges der Gotter die Beziehung-Mensch-Gott akzentuiert wird.
Wihrend die ugaritischen Wettergott-Texte in erster Linie einen gotterweltlichen
auf horizontaler Ebene sich abspielenden Kampf beschreiben, werden im Alten
Testament die Relationen vertikal, damit sie wiederum auf der horizontalen, zwi-
schenmenschlichen Ebene ihre Auswirkungen haben.

Die Theophanie-Szene des Psalms ereignet sich auf der horizontalen Ebene,
indem ein mythologischer, himmlischer Kampf vonstattengeht. Dies untermauern
die Worter, die bereits Dahood in Aufmerksamkeit gerufen hat und denen nach der
Text auch als kosmisch-mythologischer Kampf interpretierbar ist.2* So empfiehlt er,

% Remnarp MULLER, Jahwe als Wettergott. Studien zur althebrédischen Kultlyrik anhand
ausgewahlter Psalmen, BZAW 387, Berlin 2008, 35-36.

2+ Vgl. MrrcreLL Danoob, Psalms, 104-105. Zum Thema s. auch ohne Vollstindigkeit Patrick
D. MiLLER, JRr., The Divine Warrior in Early Israel, Cambridge, MA 1973; MARTIN KLINGBEIL,

| ® ]
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dass bereits im ersten Vers 98w als Seol im Gegensatz zum weit verbreiteten Saul
gelesen wird und berticksichtigt, dass das Wort in V. 6 erneut verwendet wird. Im
V. 5 steht auch das Wort 51}7‘7;, das oft vereinfacht als Belial geschrieben und in
den biblischen Geschichtsbiichern géngig als Name iibersetzt wird.?® Insofern kann
auch die Wurzel min nicht nur als Appellativ (»Tod«), sondern anders punktiert
als Eigenname (Mot) erscheinen, es kann sogar in Erwagung gezogen werden ob
im V. 3 in der Aufzahlung die verschiedenen Namen Gottes vorkommen. Soweit
Mot als Personenname?® und in dem V. 1 Scheol gelesen wird, eréffnet sich uns in
Verbindung mit dem Wort Belial - ebenfalls auf den Tod, die Verwiistung, das Ein-
saugen bezogenem Wort - eine wohlbekannte Szene aus der Lehre der ugaritischen
Mythologie. Darin - beispielsweise im bereits erwahnten Baal-Zyklus - ist Mot der
Hauptgott der Unterwelt, der in seinem riesigen Hals die Menschen verschluckt
und in die Gefangenschaft der Unterwelt nimmt.?” Aber gleichzeitig besteht auch
die Moglichkeit der vertikalen Lesart: in den Versen 4 und 7 ruft der Mensch zu
Gott nach oben, was mit der Theophanie beantwortet wird: in V. 10 neigt, greift
Gott nach unten, erhebt, es gibt also auf die von unten nach oben gerichtete Bitte
eine von oben nach unten gerichtete Antwort. Und im zweiten Teil des Psalms
erwichst daraus die Losung, diesmal erneut auf horizontaler, menschlicher Ebene.

@& 2. Ps18//2SAM 22 ALS KATASTROPHENTEXT @

Zu der weiteren Entfaltung dieses komplexen Systems rufe ich - wie schon frither
angedeutet - drei Kategorien Holms auf, die er - in seinem Artikel iiber Das Erd-
beben in Chili von Heinrich von Kleist - zur Interpretation von Katastrophen-Texte
empfohlen hat: Theodizee, das Erhabene und den Ausnahmezustand.

Yahweh Fighting from Heaven. God as Warrior and as a God of Heaven in the Hebrew Psalter
and Ancient Near Eastern Iconography, OBO 169, Fribourg/Gottingen 1999; Matthias KockErT,
Die Theophanie des Wettergottes Jahwe in Psalm 18, in: THomas Ricuter/Doris PRECHEL/
Jore Kuincer (Hrsg.), Kulturgeschichten. Altorientalische Studien fiir Volkert Haas zum 65.
Geburtstag. Saarbriicken 2001, 209-226; MULLER, Wettergott.

%5 Danoop,Psalms, 104.

26 Aber damit haben wir das Problem erst umgangen. Sicher ist nur, dass die genaue
Bedeutung des Wortes nicht klar ist. Im physischen Sinn bezieht es sich auf Tod, Zerstorung,
im moralischen Sinn auf die Gottlosigkeit, Gesetzlosigkeit. Nach der etymologischen Erklarung
ist es aus 5y "Sa(»ywertlos«) ableitbar - vgl. Berry, The Psalms, 30. Frank Moore Cross
und David Noel Freedman empfehlen ebenfalls auf Grund der etymologischen Grundlage
»[...] der Ort, von wo keiner aufersteht« denn es ware ein Vor-und Riickverweis auf den
Scheol (Frank Moore Cross/Davip NoeL Freepman, A Royal Song of Thanksgiving. II Samuel
22 = Psalm 18, in: JBL 72 (1953) 1, 15-34, hier 22, Notiz 6. Oder aber man kann es mit
D. Winton THomas (béliyya“al in the Old Testament, in: James N. Birpsar,/RoBert W. THoMSON
[Hrsg.], Biblical and patristic studies in memory of Robert Pierce Casey, Freiburg i. Br. 1963,
11-19.) mit dem Verschlucken verbinden und als »Schlucker« iibersetzen.

27 Zurausfiihrlichen Darlegung des mythologischen Hintergrundes und seiner Beziehung
zum Alten Testament siehe Joun Day, Yahweh and the Gods and Goddesses of Canaan,
LHBOTS, London/New York 2000; zur Unterwelt besonders 185-186.
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2.1 Theodizee

Wenn wir heute die Nachricht einer Katastrophe erhalten, unterscheiden wir
uns wenig von den Menschen der Antike, wenn wir iiber die Bewdltigung und
Verarbeitung dieser hinaus, oder gerade diesen Prozess beschleunigend und eine
ahnliche zukiinftige Situation vorbeugend die Ursachen versuchen zu ermitteln.
Aber an dem Punkt trennen sich unsere Wege, denn im Rahmen eines aufgeklar-
ten Paradigmas gehen wir vorwiegend von einer immanenten Kausalitat aus: der
Beziehung zwischen dem Fehler auf Fehler haufenden Menschen, der sich in die
Natur einmischt, den Klimawandel auslost und seinem Opfer - der Natur. Im Ge-
gensatz dazu finden die Erklarungen der Antike - obwohl sie auch den Menschen
verantwortlich machen - die Losungen jedoch auf transzendentaler Ebene. Sie
resultieren demnach aus den Kommunikationsstorungen zwischen menschlicher
und gottlicher Welt oder die Probleme werden geradewegs aus den absichtlichen
menschlichen Stinden an Gott abgeleitet. Die Suche nach den Ursachen kann
leicht zu einer zornigen, tobenden Gottheit fiihren. Im Falle der Hebraischen Bibel
mochte Juwn wegen den Siinden der Menschen, bzw. den vornehmen Stinden des
Herrschers die gesamte Menschheit/das Volk mit einem Krieg oder Erdbeben
bestrafen.?® Das iiberragendste Beispiel dafiir ist die schon erwédhnte politische
Katastrophe, die das gesamte Alte Testament besiegelt und als Strafe des eifersiich-
tigen, zornigen Gottes {liber das ihn betriigende Volk interpretiert wurde. Die Rede
ist von den Ereignissen 597 und 587 v.Chr. - die zweifache Belagerung Jerusalems,

@ ihre endgiiltig scheinende Zerstorung und das babylonische Exil. Diese warf im @

alttestamentlichen Kontextdie klassische Theodizee-Frage auf, ob Gott all das Bose
verursachen kann, was in der Welt passiert.

Der von uns untersuchte Psalm liefert eine scheinbar eindeutige Erklarung
durch die Betonung derzuvor erwahnten vertikalen Linie im ersten Textabschnitt:
Jemand befindet sich in einer Notlage, ihm ist Unrechtes geschehen, er ruft be-
rechtigt zu Gott (nach oben) - weil er ein gottesfiirchtender, gerechter Mensch ist.
Zumindestbehauptet er dies iiber sich im V. 21-25:

JuwH handelte an mir nach meiner Gerechtigkeit, nach der Reinheit meiner Hande
vergalt er mir. Denn ich habe die Wege Juwns eingehalten und bin Gott nicht gott-
los abgewichen. Denn alle seine Rechtsbestimmungen waren vor mir, und seine
Ordnungen wies ich nicht von mir. Auch war ich untadelig gegen ihn und hiitete
mich vor meiner Schuld. So vergalt Juwn mir nach meiner Gerechtigkeit, nach der
Reinheit meiner Hande vor seinen Augen.

Die gottliche Antwort auf das menschliche Geschrei lautet verwiistende Erdbeben,
Rauch, Feuer, Bewolkung, Dunkelheit, Blitze, Wind, schlieBlich die Erhebung (Got-
tes Bewegung nach unten und nach oben). Scheinbar ist die Formel simpel: wer
ein gerechtes Leben lebt und Gott zur Hilfe ruft, kann mit seiner Hilfe rechnen,
diejenigen aber, die ihn friiher abgewiesen haben (oder nicht einmal von seinem

% Vgl. BERLEJUNG, Disaster, 22.
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Sein wussten?) sind zum ganzlichen Verfall verdammt. So wie wir es im V. 42
lesen: »Sie schrien - aber da war kein Retter - zu Juwn, doch er antwortete ihnen
nicht.« Daraus erfolgt, dass diejenigen, die dem Verfall zum Opfer wurden, dies
auch verdient haben. Holm zitiert: »As a symbolic form, framing disaster as a
court of justice, theodicy raises the question of the relationship between order and
chaos, between Providence and accidence. It is indeed possible to read the short
story as an argument for the existence of a meaningful and just order behind the
contingencies of disaster. According to this reading, disaster is a divine court of
justice violently correcting an unjust human order.«?

Der zweite Teil des Psalms ist durchdrungen von verbliiffenden Bildern der ag-
gressiven menschlichen Rechtsprechung. Diese Bilder tragen mindestens genauso
viel Verwiistung in sich wie die fritheren Naturbilder: »[du] erniedrigst hochmiitige
Augeng (V. 28), »[...] meinen Feinden jagte ich nach und vernichtete sie« (V. 38),
»Und ich zermalmte sie wie Staub vor dem Wind; wie StraBenkot schiittete ich sie
aus.« (V. 43). Die Naturphanomene, die in der Theophanie zitiert werden, dienen
als Hintergrund fiir die Ordnungsschaffung unter den Menschen. Somit eroff-
net der Psalm die Vorstellung dessen, wie verletzlich-ausgeliefert oder resistent
eine Gesellschaft im Fall einer Katastrophe ist. Die Bewegungsrichtung und die
Korpersprache verraten auch viel: Gott »fliegt«, »greift nach unteng, wiahrend der
Mensch nur nach oben schreien kann. Aber der gerettete Held - mit gottlicher
Legitimation und Kraft bekleidet - sieht, »greift an, »iiberspringt«, seine Schritte

@ sind fest, seine Hande trainieren sich fiir den Kampf. Wahrend sich seine Gegner @
vergeblich nach Hilfe umsehen sehen sie nicht, sie wiirden sich bewegen, konnen
sich aber nicht mal mehr fliichtigen.

Es gibt zwei Leitfaden, die ich in Aufmerksamkeit rufen mochte: das eine ist das
Bild der Zuflucht, das andere ist der Begriff der Gerechtigkeit. Sowohl in vertikaler
als auch auf horizontaler Ebene wird der Psalm durch das Motiv der Zuflucht und
des Entkommens begleitet.>’ Hinter den brutalen Bildern der Zerstérung zeichnet
sich das Bild eines médchtigen Erlosers. Der Erlosung wiirdig ist der ausgelieferte,
der kleinste, im Psalm 18,1 sich selbst als Knecht nennender, aber am wichtigsten
gerechter Mensch. Er ist es, der ruft und gerettet wird und nach seiner Rettung
(aufgrund der gottlichen Ordnung) die ungerechte menschliche Ordnung bekampft.
Dies konnte auch eine willkiirliche Tat sein und somit in Despotismus, zusatzlicher
Gewalt und Verwiistung miinden, aber wenn wir an dieser Stelle stehen bleiben,
konnen wir eine sehr wichtige Basis erkennen: in den Versen 21-25 ist namlich
der grundsétzliche »ideologische Kontext« des Verweises auf das Recht/die Gerech-
tigkeit das Deuteronomium selbst, dessen zahlreiche Punkte im Ps 18//2 Sam 22
widerschallen.’! Jamie A. Grant geht in seiner umfassenden Monografie, die die

2 Houwm, Earthquake, 57.

30 Die Verse, in denen die Flucht oder Gott als Zufluchtsgedanke erscheint: 1-4; 18-19;
31; 33; 36; 44; 47; 49.

31 Laut Psalmiiberschrift ist David der auserwéhlte Herrscher. Und indem David als Konig
- vor allen Feinden, und vor allem vor Saul - durch Jawn gerettet wird, tragt das automatisch
auch politische Konnotationen. Wenn wir iiber diesen Psalm sprechen, ist es wichtig, sich
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Beziehung zwischen dem Konigsgesetz (Dtn 17,14-20) und dem Buch der Psalmen
untersucht, auf diesen Absatz ausfiihrlich ein:

»The idea of a kingly figure who devotes his life to Yahweh through the study and
application of his Word is expressed twice in this second psalm grouping. Firstly,
central to Ps 18 is the stanza in which the king declares his righteousness before
God (vv 21-25), and central to the chiastic structure of that stanza is the king’s
declaration of the importance of Yahweh’s torah in his life. In these verses, again
we see a clear reflection of the Kingship Law upon the lips of the psalmist-king.«*

Im Text erscheint eine Figur vor uns, der - zumindest der hier verkorperten Ideolo-
gie zufolge - die Liebe und Einhaltung der Tora und die gerechte und auf Gleichheit
basierende Beziehung im Volk erstrangig ist.* Der Psalm ist in dieser Hinsicht
nicht entfernt von Rousseaus sdkularisiertem Theodizee-Bild, die Katastrophe
fragt nicht nur nach der Gerechtigkeit einer Gottheit, sondern dem voreilend bzw.
als dessen Nebenwirkung, nach zwischenmenschlichen Beziehungen und deren
Gerechtigkeit. Die horizontalen und vertikalen Achsen stellen sich so zu einem
Koordinatensystem zusammen, in dem die Verletzbarkeit der Gesellschaft (und
dadurch auch die Natur- und politischen Katastrophen) durch die Gesellschaft
selbst evoziert wird, weil diese nicht nach den Geboten Gottes lebt, ungerecht ist,
@ die Elenden unterdriicktund eine Bedrohung fiir die Schwachen ist. @

2.2 Das Erhabene

Die von Holm empfohlene zweite Kategorie zur Untersuchung von Katastrophen-
texten geht der Frage des Erhabenen nach: »As a symbolic form, the sublime is a
metaphorical image of an overwhelming sense-experience. When we perceive di-
saster through this cultural model, we focus on its violent impact on the observer.«**

immer die schon erwdhnte zweifache Tradierung vor Augen zu halten, nicht allein wegen
deren unikalistischer Art (ein 51 Verse langer zusammenhdngender Text, der in zwei ver-
schiedenen -einem poetischen und einem narrativen- Textkorpora gleicherweise auffindbar
ist), sondern auch weil diese zweifache Einbettung durch weitere - und auch hinsichtlich
der hiesigen Fragestellung nicht nebensichliche - Moglichkeiten der Textinterpretation
bereichert. Ein elementarer Aspekt ist, dass dadurch eine wesentlich engere Verbindung
zum Davidschen Lebenslauf entstanden ist (als den Lebenslauf abschlieBender Vers), zudem
wird es durch diese Einbettung zum sog. Deuteronomistischen Geschichtswerk, und somit
zum Teil eines markanten historisch-theologischen Konzepts, das in beide Richtungen
splirbare Auswirkungen hat.

32 Jamie A. Grant, The King as Exemplar. The Function of Deuteronomy’s Kingship Law in
the Shaping of the Book of Psalms, AncB 17, Atlanta 2004, 219.

3 Am Ende des Deuteronomiums vermittelt »Mose [...] Israel ein Selbstbild, dessen MaBstab
ebenfalls die Beziehung mit Juwn darstellt: Die Wiirde des Gottesvolkes liegt in seiner
Beziehung zu Juwn (Dtn 26,18f); nicht in seiner quantitativen GroBe (Dtn 7,7), sondern in
der Weisheit seiner Gesetze (Dtn 4,6); es kann sich nicht auf eigene Gerechtigkeit berufen
(Dtn 9,6), sondern aus gottlicher Liebe (Dtn 10,15) ist es zur Gottesliebe berufen (Dtn
10,12).« Dominik MarkL, Gottes Volk im Deuteronomium, BZAR 18, Wiesbaden 2012, 301.
3 Houwm, Earthquake, 58.



el  CasEm ® E 2 man NS

100 PETRA VEREBICS

Ohne dabei von Pseudo-Longinos angefangen auf die Tradition®® des Erhabenen als
asthetische Qualitdt ausfiihrlich eingehen zu wollen, erwdhne ich zwei hinsichtlich
des Begriffes elementare Autoren: Edmund Burke und Immanuel Kant. Burke trennt
den Begriff des Erhabenen von der Schonheit und definiert ihn folgendermaBen:
»Whatever is fitted in any sort to excite the ideas of pain, and danger, that is to say,
whatever is in any sort terrible, or is conversant about terrible objects, or operates
in a manner analogous to terror, is a source of the sublime; that is, it is productive
of the strongest emotion which the mind is capable of feeling.«*¢ Danach geht er
weitschweifig auf alle Faktoren ein, die Furcht erzeugen konnen: Schmerz, Dun-
kelheit, Zwielicht, Kraft, Machtigkeit, Unendlichkeit, Schwere, Pracht, Rapiditit,
Plotzlichkeit usw.>” Wahrend hinter dem Begriff der Schonheit Qualitét steht, steht
hinter dem Erhabenen die Quantitdt, denn je groBer etwas ist, desto geeigneter ist
es das ersehnte Ziel zu erreichen. Kant unterscheidet demnach das mathematisch
Erhabene (inkommensurabel GroBes) und das dynamisch Erhabene (dazu gesellt
sich die Vorstellung von Macht).*® Burkes als auch Kants Auffassung akzentuieren
den Beobachter, der - aus gewisser Entfernung - das beobachtet, was dermaBen
Einfluss auf ihn nimmt, dass er unfahig wird, es mental zu ergreifen: dadurch
wird das Erhabene durch seine Unfassbarkeit fassbar. Nicht zufdllig schopft die
asthetische Tradition seit der Antike aus den Naturphanomenen Beispiele fiir
das Erhabene, zudem Kant als auch Burke mit Vorliebe die Bilder der Bibel, mit
besonderem Hinblick auf die Theophanien, zur Illustration ihrer Gedankenginge
@ verwenden. @

% zur ausfiihrlichen Darlegung des Themas s. Jorc HEININGER, Art. Erhaben, in: Asthetische
Grundbegriffe, Bd. 2, Stuttgart/Weimar 2001, 275-310; die neuste hervorragende Zusam-
menfassung der Erhabenheit-Konzepte s. James 1. Porter, The Sublime, in: PiERRE DESTREE/
PeneLoPE MURrAY (Hrsg.), A Companion to Ancient Aesthetics, Malden, MA 2015, 393-405.
3 Epmunp Burkg, A Philosophical Enquiry into the Origin of our Ideas of the Sublime and
Beautiful, Edited with an Introduction and Notes by Adam Phillips, Oxford World’s Classics,
Oxford 1990, 36.

% Eine fiir unser Thema interessante Stelle: »But the scripture alone can supply ideas
answerable to the majesty of this subject. In the scripture, wherever God is represented as
appearing or speaking, every thing terrible innature is called up to heighten the awe and
solemnity of the divine presence. The psalms, and the prophetical books, are crouded with
instances of this kind.« (Burkg, Enquiry, 63-64).

3% TmmanveL Kanr, Kritik der Urteilskraft, Reclams Universal-Bibliothek, Ditzingen 2004,
164-189 (23-29. §: »Analytik des Erhabenenc). S. besonders folgenden Abschnitt: »Kiihne
tiberhangende gleichsam drohende Felsen, am Himmel sich auftiirmende Donnerwolken,
mit Blitzen und Krachen einherziehend, Vulkane in ihrer ganzen zerstorenden Gewalt,
Orkane mit ihrer zuriickgelassenen Verwiistung, der grenzenlose Ozean, in Emporung
gesetzt, ein hoher Wasserfall eines machtigen Flusses u.d.gl. machen unser Vermogen zu
widerstehen, in Vergleichung mit ihrer Macht, zur unbedeutenden Kleinigkeit. Aber ihr
Anblick wird nur um desto anziehender, je furchtbarer er ist, wenn wir uns nur in Sicherheit
befinden; und wir nennen diese Gegenstdande gern erhaben, weil sie die Seelenstarke iiber
ihr gewohnliches MittelmaB erh6hen, und ein Vermogen zu widerstehen von ganz anderer
Art in uns entdecken lassen, welches uns Mut macht, uns mit der scheinbaren Allgewalt
der Natur messen zu konnen.« (Kant, Urteilskraft, 184-185).

| ® ]
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Wenn wir die Theophanie-Szenen in Ps 18//2Sam 22 beobachten, finden wir
ausschlieBlich ruinose Naturbilder und - Krifte, die dem Ideal des Erhabenen
entsprechen: Feuer, Zwielicht, Wind, Dunkelheit, Bewolkung, Wasser, Lichtflut,
Donner, Blitze, Orkan - die Kréafte der Natur in ihrer ruindsesten Qualitdt und
Vollkommenheit. Vor Allem wiirde ich das Eroffnungsbild der Theophanie (V. 8.)
hervorheben:

Da wankte (Wp3) und bebte (wpn) die Erde, die
Grundfesten der Berge (Ps)/des Himmels (2Sam) erzitterten (137) und
wankten (Wy3), denn er war [von Zorn] entbrannt.

Wir finden zahlreiche Psalmen im Alten Testament, die Verwandtschaft mit der
Theophanie-Szene des von uns untersuchten Psalms zeigen,* aber wir konnen
zwei sehr wesentliche Unterschiede im Ps 18//2Sam 22 entdecken, die auch fiir
die weitere Interpretation maBgebend sind. Der erste ist gerade die Erscheinung
des Bebens. Das Beben ist in dieser Theophanie von dermaBen auBerordentlicher
Bedeutung, dass hier alle drei Verbwurzeln erscheinen, die die Hebraische Bibel
zum Ausdruck von Erdbeben verwendet: W3, Wy und 137. Wie ich aber bereits
frither erwdahnt habe, trifft fiir alle drei zu, dass sie innerhalb des Alten Testaments
uber die Bedeutung von Erdbeben als Naturphanomen hinaus auch zum Ausdruck
des Zitterns von menschlichen oder tierischen Korpern dienen kdnnen, die sich
@ vor einer hoheren Gewalt stehend fiirchten. Diese Konnotation wirft die Frage auf, @

ob in unserem Fall - nach der Logik des Erhabenen/der theologischen Erfahrung
- gleichzeitig von einem duBeren und inneren »Beben« die Rede ist; die Erschei-
nung Jawns manifestiert sich gleichzeitig in der Erschiitterung des menschlichen
Herzen und des Kosmos. Die Erschiitterung der Fundamente kann auch auf die
Bewegung der Perspektive und die Erschiitterung der Situation des Hauptdarstel-
lers weisen. Der Erzidhler, der von Anfang bis zum Ende Zuschauer ist und nach
dessen Willen sich die gesamte Szene abspielt, war bis jetzt in einem verfangenen,
aussichtslosen Zustand, seiner eigenen Aussage nach in Lebensgefahr, genauer in
todlicher Bedrohung. Er behauptet namlich: »Fesseln des Scheols umgaben mich,
ich stand vor den Fallen des Todes« (V. 6). Diese Urfurcht - das in Burkes Auffase
sung dem Erhabenen nicht fremd ist - qualifiziert sich der Theophanie Juwns sei
Dank in die Erfahrung des Tremendum. Der Begriff Scheol hat nicht ausschlieBlich
die Bedeutung Grab, Scheol ist auch der Ort von Krankheiten, Diirre, Zerstorung,
Vergessenheit und des Nichts.** Aus dem Zustand des negativen Erhabenen wird
der Held durch die Theophanie, die Erschiitterung aller Grundlagen, die Erfahrung
des positiven Erhabenen gehoben.

Der zweite maBgebende Unterschied zu den anderen Theophanie-Psalmen ist,
dass hier die gesamte gottliche Komodie wegen einem einzigen - wenn der David-
Kontext geltend gemacht wird, dann gerade wegen David - geschieht. Dadurch dass

¥ Ps294-11; 46,2-4; 68,3-10.34-35; 77,2-3.17-21; 97,2-5; 144,1-10.
40 Vgl. Tueopork J. LEwis, Art. Dead, Abode of the, in: ABD 2, New York 1992, 101-105.

| ® ]
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sich der Kosmos erschiittert und die Perspektiven verschieben, dandert sich auch die
Position der erwahlten Person. Seine Rolle erschiittert sich auch, und Kraft dieser
Erschiitterung bekommt er einen neuen gesellschaftlichen Auftrag. Von hier aus
gesehen geschieht auch der Perspektivenwechsel: die Erfahrung des Erhabenen,
seine Betrachtung, zu der sich - zu Kant riickkehrend - »die unverkennliche und
unausldschliche Idee der Sittlichkeit«*! gesellt, erteilt dem aussichtslosen und ver-
fahrenen Menschen eine neue Beauftragung, die aber in dieser Moralitat miindet.
Hier wiirde ich zu Holm zuriickkehren:

»The sublime experience is a wake-up call for the respect for the idea of humanity
in our subject, and in this context humanity« is not a designation for all members
of the human race but a terminus technicus referring to the free capacity of reason.
A human being is disaster resilient, then, insofar as it acknowledges itself and
others as subjects of reasonable acts and valorizations and not just as playthings
for external powers.«*?

Von hier aus gesehen ist Juwn, mit einer Reihe von Naturkatastrophen erscheinend,
derjenige, der das Fundament erbeben lasst, die lahmenden Stricke reit und die
Menschen zu rationalistischen, mutigen Taten befliigelt, ihm von seinen Fesseln
befreit eine weite Perspektive biete: »Und er fiihrte mich heraus ins Weite, er
befreite mich, weil er Gefallen an mir hatte.« (V. 20); »Er macht meine FiiBe den
@ Hirschen gleich, und stellt mich hin auf meine Hohen.« (V. 34). Aus dieser Hohen- @
position - die »Panoramaperspektive« ermoglichende Hohenposition ist ebenfalls
ein wichtiges Element der dsthetischen Tradition zum Erhabenen* - kann die
Erkenntnis kommen, dass die Verletzbarkeit nicht endet, wenn sich der Mensch
vor der Gefahr zu verstecken versucht. Der Mensch kann gegeniiber Katastrophen
nur dann resistent werden, wenn er mittels der ihm innewohnenden Vernunft
und Mannhaftigkeit die Leitung iibernimmt. Ein wesentlicher Punkt ist, dass der
Mensch nicht nur in sich selbst die Moglichkeiten entdecken muss, sondern auch
in seinen Mitmenschen, d.h. die symbolische Form des Erhabenen drangt nicht zu
egoistischen und tibermiitigen, sondern zu vernunftbasierten und gesellschaftli-
chen Taten, als deren Voraussetzung der andere Mensch als Partner respektiert
wird. Bevor also der Protagonist des Psalms quasi den Ereignissen vorauseilend
zur Zerstorung des Feindes aufbricht, wird im Psalm festgelegt, was die moralische
Grundlage seines Handelns ist:

Gegen den Treuen verhaltst du dich treu, gegen den untadeligen Mann untadelig.
Gegen den Reinen zeigst du dich rein, gegen den Verkehrten aber verdreht. Ja, du
rettest das arme Volk und erniedrigst hochmiitige Augen. (Ps)/

41 Kanr, Urteilskraft, 201.

42 Howwm, Earthquake, 60.

4 Zur Beziehung von Erhabenheit und Blickwinkel s. GABor BoLonYa1, Fenség és nézépont,
in: Peter Hampu/Zsiomonp Ritook (Hrsg.), Retorika és narraci6, Budapest/Szeged 2007, 205-
227.
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Gegen den Gnadigen verhaltst du dich gnddig, gegen den vollkommenen Mann voll-
kommen. Gegen den Reinen zeigst du dich rein, gegen den Verkehrten aber verdreht.
Und das demditige Volk rettest du; aber deine Augen sind gegen die Hochmiitigen,
du erniedrigst [sie]. (2Sam)

(V.26-28)

2.3 Ausnahmezustand

Der englische Ausdruck state of emergency, dessen Ursprung aus dem iustitium-
Begriff des romischen Rechts ableitbar ist, kann zweifach in das Deutsche tibersetzt
werden: Notstand oder Ausnahmezustand, dessen Einfiihrung in allen Staaten
eine ubliche Vorgehensweise im Fall von politischen oder Naturkatastrophen ist,
und dem immer die Gefahr der zeitweiligen oder ggf. dauerhaften Aufhebung der
Rechtstaatlichkeit innewohnt. »The state of emergency as a symbolic form is a
metaphorical image of social collapse. Perceived through this cognitive scheme,
disaster becomes understandable as a breakdown of social order.«** Wie bekannt
bringt Carl Schmitt den Begriff Ausnahmezustand mit der theologischen Kategorie
des Wunders in Verbindung: das Wunder bedeutet die Aufthebung der Naturgesetze,
der Ausnahmezustand die Aufhebung der Rechtsordnung des Staates.*® Die Bilder
einer Naturkatastrophe hervorrufende Theophanie - die das Wunder menschlich
wahrnehmbarer Manifestation Jauwns und damit die Reprasentierung des Unrepréa-
sentierbaren verbirgt - istinsofern das Konzentrat asthetischer, theologischer und

@ politischer Moglichkeiten des Ausnahmezustands, die die Dialektik von Ordnung @

und Chaos, Providenz und Akzidenz schweift.

Wenn der David-Kontext geltend gemacht wird, bildet das Deuteronomium
selbst den ideologisch-theologischen Hintergrund, dessen zahlreiche Punkte in
2Sam 22 wiederhallen. Aus ihnen wiirde ich einerseits die Horeb-Theophanie in
Dtn 4,9-20 (bzw. die Sinai-Theophanie in Ex 19,16-20) hervorheben, in denen
der Akt der Rechtsprechung in Begleitung gleichermaBen erschreckender Natur-
phanomene vollzogen wird. Die zweite wichtige Ankniipfstelle, die auf den ersten
Blick eher im strukturellen Zusammenhang mit 2Sam 22 steht, ist Dtn 32. Dem
aufmerksamen Leser fillt auf, dass beide Texte zu einer bedeutenden Person der
Geschichte Israels (Dtn 32 Mose, 2Sam 22 erklingt zu Davids Lebensabschied) in
Verbindung gebracht werden konnen, auBerdem bedienen sich beide den poeti-
schen Mitteln des Psalms (dermaBen, dass 2Sam 22 im Buch der Psalmen zu finden
ist), in beiden ist ausdriicklich vom Lied (7"w) die Rede und beide sind in einen
narrativen Kontext gebettet.* Aber auBer den strukturellen Parallelen gibt es auf

#  Houwm, Earthquake, 61.

4 CarL Scumrrt, Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lehre von der Souverenitét 2/1,
Berlin 2004, 41-55, hier: 43.

*  Nur die zwei elementarsten Beispiele seien genannt: Weitzman betrachtet diese Paral-
lele - @hnlich wie mehrere andere - als scriptualiszing revision, die an einem spaten Punkt
durch die »kanonbewusste« hellenistische jiidische Gemeinde am alttestamentlichen Text
durchgefiihrt wurde, damit dieser dem Bild entspricht, dass sie sich {iber die Heiligen
Schriften geformt haben (Steven WEITzmaN, Song and Story in Biblical Narrative. The History

| ® ]
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ersten Hinblick anscheinend kaum Ahnlichkeiten. Wenn wir allerdings die zwei
Texte aufmerksam lesen, finden wir unzihlige Ubereinstimmungen, mehr als 60
identische Worter oder Wortverbindungen in den zwei Versen, und diese Worter
verbinden das Lied Moses nicht nur mit der Theophanie im 2Sam 22 sondern auch
mit dessen Rahmengeschichte.*” Die gottliche Handlung spannt sich, angereichert
mit Theophanie-Motiven, in beiden von der Rettung aus der Gefahr bis zur Abrech-
nung mitdem Feind. Ein Unterschied ist in der Rolle Moses und Davids zu sehen,
sowie in der Dreierbeziehung JawH - Anfiihrer - Volk:

»Wihrend David seine Rettung durch Jawn von duBeren Feinden und von Gegnern
innerhalb des Volkes thematisiert, ist der erste Teil des Moseliedes vom Konflikt
zwischen Juwn und seinem eigenen Volk gepragt, dessen Bedrdngnis durch duBere
Feinde und schlieBlich Juwns Vorgehen gegen die Feinde. Jawns Handeln gegeniiber
dem »Volk¢ thematisiert David nur in 2Sam 22,28, dort jedoch an zentraler Stelle:
»yUnd das bedriickte Volk errettest du.«*®

Wie zuvor schon angemerkt, geriet besonders im zweiten Buch Samuels - von
dem es ein Teil wird - der Psalm-Abschnitt in einen Kontext, der das sog. deute-
ronomistische Geschichtswerk (und Teil dessen ist auch 2Sam) um die Figur des
ridealen Konigs« aufbaut, eng verbunden mit Davids (nicht immer idealisierten,
aber beispielsweise gerade durch die Einfligung in den Psalm-Abschnitt 2Sam zu
@ dem Ideal angendherten) Figur.*” Wird der David-Kontext fiir die Interpretation @
des untersuchten Abschnitts geltend gemacht, kann wie folgt pladiert werden:
Ps 18//2Sam 22 sucht David zu seinem Lebensabend so zu legitimieren, ihn gar
zum Vorbild per definitionem Konig Israels zu heben, dass er ihn mit Mose und
dem Deuteronomiumin Analogie setzt, und damit - wenn auch nicht auf Wortebene
aber inhaltlich umsomehr - einerseits das gesamte deuteronomistische Gesetz als
auch dasin ihm befindliche Konigsgesetz (Dtn 17,14-20) aufruft, deren Vorgaben
der Konig nach Zeugnis des Psalms restlos erfiillt hat. Er ist keines fremden Volkes
Sohn, er hat das Volk nicht nach Agypten zuriickgefiihrt, fiir damalige Verhltnisse
- oder auch im Vergleich zu spateren Konigen - hatte er nicht viele Ehefrauen, und
diejenigen die er hatte, entsprachen den israelitischen Reinheitsgesetzen, und vor
allem »haben sie das Herz des Konigs nicht [von Gott] abgewendet«, weder nach

of a Literary Convention in Ancient Israel, Indiana Studies in Biblical Literature, Blooming-
ton, IN 1997, 13-14). Watts, der dhnlich wie Weitzman ein ganzes Buch den in Narrativen
gebetteten Psalmen widmete, untersucht vor allem die Parallelen innerhalb der gegebenen
Biicher, und so geht er kaum auf ihre gegenseitige Beziehung ein, obwohl er einzeln beide
Biicher behandelt (James W. Warts, Psalm and Story. Inset Hymns in Hebrew Narrative,
LHBOTS, Sheffield 1992).

4 Dies hat u.a. bereits Eckarr Orro, Singing Moses. His Farewell Song in Deuteronomy,
in: Dirk J. Human (Hrsg.), Psalmody and Poetry in OT Ethics, LHBOTS 572, Sheffield 2012,
169-180, hier 175 angedeutet, s. aber ausfiihrlicher MarkL, Gottes Volk, 153-258.

4 MagrkL, Gottes Volk, 258.

4 Zum Zusammenhang zwischen 2Sam und dem geschichtlichen Teil des Deuteronomiums
s. ERICH ZENGER U.a., Einleitung in das Alte Testament, KStTh 1,1, Stuttgart ’2008, 191-202.
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Gold, nach Silber oder in Abgoétterei. Und alles miindete darin, dass er ein eifriger
Gesetzesleser war. Im Deuteronomium werden diese Erwartungen an den idealen
Konig gestellt:

Und es soll geschehen, wenn er auf dem Thron seines Konigreiches sitzt, dann soll
er sich eine Abschrift dieses Gesetzes in ein Buch schreiben, aus [dem Buch, das]
den Priestern, den Leviten, vor[liegt |. Und es soll bei ihm sein, und er soll alle Tage
seines Lebens darin lesen, damit er den HerrN, seinen Gott, fiirchten lernt, um alle
Worte dieses Gesetzes und diese Ordnungen zu bewahren, sie zu tun.

(Dtn 17,18-19)

Der Psalm suggeriert mit bestimmten Wortern, die aus dem deuteronomistischen
Wortschatz entnommen sind, dass Davids Leben auf dem Buch basierte. Um nur
ein einziges Beispiel hervorzuheben, im Vers 23 ist geschrieben: »Denn alle seine
Rechtsbestimmungen (vawn) waren vor mir, und seine Ordnungen (npn) wies ich
nicht von mir.«>°

Wenn wir jetzt zu der Beziehung zwischen Psalm und Katastrophe zurtick-
kehren, befinden wir uns schon zu Beginn des Psalms - noch bevor der gottliche
Eingriff zustande kdme - in einer politischen Notlage. Ausgehend vom ersten Vers
ist Saul gerade noch Konig, aber am Haupt eines politisch vollkommen erschiitter-
ten und hinsichtlich seiner gesellschaftlichen Struktur zerfallenden Staates,’! und

@ der vor ihm zu fliehen gedrungene David scheint die Triebfeder dieses Zerfalls zu @

sein. In dieser politisch zerriitteten Situation ruft die Theophanie mit einer Reihe
von Naturkatastrophen den Ausnahmezustand hervor. Aber wie sich die Natur
besanftigt verdeutlicht die rechtliche Struktur der Gesellschaft, aus der eindeutig
David als Sieger hervortritt, er ist ndmlich derjenige, der laut dem Text auf dem
Sockel gottlicher Gesetze ruht. Deshalb ist es legitim, dass er derjenige wird, der
die gesellschaftlichen Strukturen und Rahmen bereits auf horizontaler Ebene neu
ordnet, und damit Ordnung, Frieden und Gesetzlichkeit gewahrt.

3. AUSBLICK

Ich behaupte natiirlich nicht, dass vergleichbar zu der von Isak Winkel Holm
analysierten Kleist-Novelle auch der von uns untersuchte Psalm ein sdkulari-
sierter Vertreter des traditionellen Katastrophendiskurses sei. Es ist darin aber

% Das Wort huqqd erscheint in dieser Form auBer in diesem Psalm allein in Dtn, dort
aber sechsmal: 8,11; 11,1; 28,15; 28,45; 30,10; 30,16, davon dreimal zusammen mit mispat
und in3,16 entspricht auch die Wortform mispat ihrer Form im Psalm. Dariiber hinaus
erschienen an zahlreichen Stellen im Dtn die Wérter mgn, o'pr/nipn, 0'0awn sowie n7in zur
Bezeichnung verkiindeter und einzuhaltender Gesetze. Ohne Anspruch auf Vollstandigkeit:
4,1.45;5,1.31; 6,1.20; 7,11; 11,32; 12,1; 17,19.

51 Die ausfiihrliche ungarische Erlauterung dazu s. MixLos K6szecny, David, Kréné-Okori
forrasok: Okortérténeti tanulmanyok, Budapest 2001.
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eindeutig zu beobachten, dass obwohl fiir den Psalm hinter allem Juwn und die
gottliche Ordnung stehen, bzw. seine vertikale Beziehung zu der menschlichen
Welt, die Aufmerksamkeit dennoch immer auf die horizontale Ebene d.h. auf die
zwischenmenschlichen Beziehungen gelenkt wird, und evoziert damit, dass die
zwischenmenschliche Interaktion auf einem gewissen Fundament ruhen muss,
damit wir von einer realen Katastrophenabwehr sprechen konnen. Im Lichte dessen
sind folgende Aussagen auch fiir unsere Texte zutreffend: »In this cultural-histo-
rical approach, a work of disaster fiction is less a testimony representing the hard
facts of disaster than a testing ground for the cultural tools we use to understand
disaster, a laboratory in which the framework of our cultural disaster management
is revealed and reworked.«*?

Wenn wir die Beziehung zwischen Altem Testament und Katastrophen anhand
eines Psalms untersuchen, den wir auch in dem geschichtlichen Kontext des Deu-
teronomiums interpretieren konnen, ist die Frage nach einer groBen Katastrophe,
der Zerstorung Jerusalems, im Geist der Theodizee unausweichlich. Wie konnte
dies geschehen, wenn bereits ein so nahezu perfektes Konigreich zustande gekom-
men ist, das auf der gottlichen Unterstiitzung ruht, die menschliche Beziehungen
und Bediirfnisse beachtet, gerecht und ehrwiirdig ist und auf dem GesetzfuBt. Ich
mochte die Aufmerksamkeit auf einige wesentliche Segmente lenken. Erstens, dass
JuwH im Deuteronomium kein Biindnis mit dem Konig schlieBt, das Konigsgesetz
- und alles was sich auf das Konigsgesetz bezieht - erscheint sogar erst nur als

@ Mboglichkeit des »minderen Ubels«, das Biindnis wird namlich mit dem Volk als @

Gemeinschaft geschlossen. In politisch-theologischen Termini gesagt konnen wir
von einem Gottkonigreich sprechen, das von der Kenntnis und der Einhaltung der
Tora bestimmt wird. Gott gibt dem Volk also ein Gesetz, in dem er fiir simtliche
Lebensbereiche und mogliche Drehbiicher Regelungen trifft, mit der Auflistung
aller Konsequenzen falls diese nicht eingehalten werden. Dadurch entsteht eine
Art konstitutionelle Monarchie, in der auch der Konig der Untertan Gottes ist,
seine flihrende Position liber das Volk besteht einzig darin, derjenige zu sein, der
sich ausnahmslos an das Gesetz hilt, und sich damit das Recht schafft, das Gesetz
geltend zu machen und auf diese Weise den »wahren Konig« vertritt.

Daraus erfolgt - soweit wir den David-Kontext geltend machen - obwohl anhand
des in Ps 18//2Sam 22 konstruierten Bildes {iber David behauptet werden kann,
dass er der perfekte Konig ist, der simtliche Gesetze einhdlt, er noch immer nur
der hervorragendste Vertreter eines verganglichen Zustands ist. Denn so viel Segen
das Deuteronomium fiir den Fall verspricht, dass das Volk die Vorschriften einhilt,
genauso viel Fluch verspricht es, wenn sich das Volk nicht an die Gesetzte halt. Von
den zahlreichen Fliichen wiirde ich nur einen hervorheben, den ich friiher schon
erwahnt habe: »Juwn wird von ferne, vom Ende der Erde her, eine Nation tiber dich
bringen. Wie der Adler fliegt, [so kommt sie], eine Nation, deren Sprache du nicht
verstehst« (Dtn 28,49). Dies ist in zweierlei Hinsicht interessant: einerseits wird wie
der Adler zugreifen auch Juwn im Psalm 18,11 herabfahren. Andererseits kommt,

2. Howwm, Earthquake, 66.
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wahrend im Psalm die Rettung des Auserwéahlten das Ziel ist, im Deuteronomium
zur Strafe des Volkes ein fremdes Volk, das zerstorerisches Unheil und gesellschaft-
liche Katastrophe mit sich bringt. Damit kommen wir zu der Behauptung Thomas
Romers, nach der ein bedeutender Teil des Alten Testaments Krisenliteratur ist, die
im Lichte der Zerstérung Jerusalems interpretiert werden kann.>®* Denn wenn wir
die BiindnisschlieBung als Anfang betrachten und das Konigreich Davids als von
Gott legitimierte, letzten Endes als Gipfel der von ihm ferngesteuerten Monarchie,
sowie als Muster fiir alle weiteren Konige, dann trigt sie auch das Ende einer der
groBten narrativen Einheiten des Alten Testaments in sich, das Endspiel Judas und
die Erzahlung von Jerusalems Zerstérung in 2Kén 22-25.54

ABSTRACT

»If one wanted to describe the content of the Hebrew Bible with a single slogan the
expression )crisis literature« would be a fitting term for a major part of the writings
that constitute this collection.« (RoMEr, Crisis Literature, 159.) The quote is from
a collection of essays published in 2012, that reflects on the latest approaches of
history of crises/disasters in the context of the Old Testament and the Ancient
Near East (BerLeiung, Disaster). The essays in this collection and the approach of
the Danish literary theorist, Isak WinkeL Horm form the basis of my analysis. The
@ main pursuit of my article is to read one of the theophany scenes (Ps 18//2Sam @
22) of the Old Testament as disaster literature. This psalm suits my analysis well,
as it was almost similarly, embedded in the two books of the Old Testament into
two different contexts (into a liturgic-poetical collection and a historical book). My
question is not simply how the text could carry the traces of past catastrophes. The
main argument is, that the theophany scenes could play an active role in coming
to terms with such events.

5 Vgl. Tnomas Romer, The Hebrew Bible as Crisis Literature, in: Beriejung, Disaster, 159-178,

hier 159.

5 Die aktuellste Literatur zum Thema s. RoMER, Crisis Literature und DomiNik MARKL, No
Future without Moses. The Disastrous End of 2 Kings 22-25 and the Chance of the Moab
Covenant (Deuteronomy 29-30), in: JBL 133 (2014) 4, 711-728.
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