EVA-MARIA SCHNURR (Hg.

r— S —— ——

O % oG e SIS aeea rMaNN




EVA-MARIA SCHNURR (Hg.)

DAS
CHRISTENTUM






EVA-MARIA SCHNURR (Hg.)

DAS
CHRISTENTUM

Die Geschichte einer Religion,
die die Welt verandert hat

Cord Aschenbrenner, Markus Deggerich,
Alexandra Gittermann, Jens Glising,
Christoph Gunkel, Nils Klawitter,
Uwe KluBmann, Susanne Koelbl,
Joachim Mohr, Bettina Musall, Jan Puhl,
Volker Reinhardt, Judith Rosen,
Klaus Rosen, Johannes Saltzwedel,
Andreas Urs Sommer, Michael Sontheimer

13assermann



ISBN 978-3-8094-4956-0

1. Auflage
Genehmigte Sonderausgabe
© 2024 by Bassermann Verlag, einem Unternchmen

der Penguin Random House Verlagsgruppe GmbH,
Neumarkter Strafle 28, 81673 Miinchen

© der Originalausgabe 2018 by Deutsche Verlags-Anstalt,
cinem Unternechmen der Penguin Random House Verlagsgruppe GmbH,
Neumarkter Strafle 28, 81673 Miinchen und
SPIEGEL-Verlag Rudolf Augstein GmbH, Hamburg,
Ericusspitze 1, 20457 Hamburg

Alle Rechte vorbehalten

Jegliche Verwertung der Texte und Bilder, auch auszugsweise,

ist ohne die Zustimmung des Verlags urheberrechtswidrig und strafbar.

Die Texte dieses Buches sind erstmals in dem Heft
»Das Christentum. Die erfolgreichste Religion der Welt« (Heft 6/2017)
aus der Reihe SPIEGEL GESCHICHTE erschienen.

Der Verlag behilt sich die Verwertung der urheberrechtlich
geschiitzten Inhalte dieses Werkes fiir Zwecke des Text- und
Data-Minings nach § 44 b UrhG ausdriicklich vor.
Jegliche unbefugte Nutzung ist hiermit ausgeschlossen.

Projektleitung dieser Ausgabe: Martha Sprenger
Typografie und Satz: DVA/Andrea Mogwitz
Umschlaggestaltung: Timo Wenda,
nach einer Vorlage von Biiro Jorge Schmidt, Miinchen
Umschlagmotiv: The Last Supper, Carducho, Bartolomé (1560-1608)/
Prado, Madrid, Spain/Bridgeman Images
Herstellung: Franziska Polenz

- . -
MiX
Papier | Fordert
gute Waldnutzung
. ey FSC® C014496 |

Penguin Random House Verlagsgruppe FSC* N001967

Druck und Bindung: GGP Media GmbH, Poneck

Printed in Germany

414048330118



Inhalt

Vorwort

Helden der Transzendenz
Das Erfolgsgeheimnis des Christentums: Es erfand sich

immer wieder neu.

Von Johannes Saltzwedel

TEIL I: Von der Sekte zum Reichskult

»Das Christentum war subversiv und gefahrlich«
Es gilt als westliche Religion. Doch erste Erfolge erzielte
es im Osten, sagt der Historiker Peter Frankopan im

Gesprich.

Klarer Schnitt?
Die Urgemeinde stritt iiber Grundsitzliches: Durften

sich nur Juden taufen lassen, oder konnten sich auch

Heiden bekehren?
Von Markus Deggerich

»Wouster, maBBloser Aberglaube«

So sahen romische Beamte die Anhinger Jesu.

11

15

31

4]

46



Seelenfanger
Im Altertum konnten Suchende aus konkurrierenden

spirituellen Angeboten wihlen.
Von Johannes Saltzwedel

Vom Birnendieb zum Kirchenvater
Am Ende der Antike entwickelte Augustinus ein
Lehrgebiude der jungen Religion. Sein eigenes Leben

war anfangs wenig vorbildlich.

Von Klaus Rosen

Sehnsucht nach Vollkommenheit

Die erstaunliche Entscheidung der reichen Rémerin

Melania
Von Judith Rosen

Gebete fur den Kaiser

Wie das Christentum zum romischen Staatskult wurde

Von Klaus Rosen

Askese im eisernen Hemd
Die ersten Ménche waren AufSenseiter. Thr Beispiel fand

allerdings schnell Nachahmer.
Von Cord Aschenbrenner

»Aus dem Vater gezeugi«
Um das Glaubensbekenntnis gab es erbitterte Kimptfe.

Von Johannes Saltzwedel

49

54

66

68

/70

84



TEIL II: Zwischen Glaube und Macht

»Erhebe dich, Rom!« 89
Kaiser Otto III. traumte von einem christlichen
Imperium. Seine Idee einer Verbindung zwischen Papst-

und Kaisertum scheiterte jEdﬂCh grausam.

Von Christoph Gunkel

Bis ans Ende der Welt 100

Die vielleicht folgenreichste Filschung der Geschichte
Von Johannes Saltzwedel

Stutze des Staates 103
Die byzantinische Ostkirche brach mit Rom — und

prigte das russische Zarenreich.

Von Uwe KlufSmann

»Heilige Pflicht« 110
Warum Russlands Prasident Putin die Kirche braucht

Von Uwe KlufSmann

Vertreibung aus dem Paradies 112
Jahrhundertelang lebten Christen im Irak. Dann kam
der IS. Eine Reportage

Von Susanne Koelbl

Gott, logisch erklart 124
Scholastiker wie Thomas von Aquin niherten sich dem

Glauben wissenschaftlich.

Von Jan Publ



Im Verfolgungswahn 133
Die Inquisition fahndete nach Ketzern und Hiretikern.

Die Folgen spiirt man bis heute.

Von Nils Klawitter

»Verbluffende Doppelgesichtigkeit« 142

Wie veranderte sich das Verhaltnis zwischen weltlicher
und kirchlicher Macht im Laufe der Zeit? Der
Kirchenhistoriker Volker Leppin im Gesprich.

TEIL Ill: Von Reformern und Missionaren

Auf Teufel komm raus 155
Nach der Reformation rangen die Konfessionen um die
Vormachtstellung. Durfte man die »wahre Religion« mit

Gewalt durchsetzen?

Von Volker Reinbardt

Wie frei ist der Mensch? 166
Ein Briefwechsel zwischen Martin Luther und Erasmus

von Rotterdam

Von Johannes Saltzwedel

Zuflucht der Seele 169
Die mystische Innerlichkeit der Teresa von Avila
Von Alexandra Gittermann

Giftige Schlange, schwaches Licht 174
In China warben Missionare friedlich fiir den Glauben.

Einer wurde gar Berater des Kaisers.

Von Bettina Musall



Grof3e Dinge geschehen 182
Die Pietisten bekimpften protestantische

Prinzipienreiterei.

Von Uwe Klufsmann

»Sinn und Gefuhl fir das Unendliche« 192
Der Berliner Theologe Friedrich Schleiermacher brachte

Religiﬂn und Rationalitat zusammen.

Von Joachim Mobr

Stille Nacht 198

So entstand das biirgerliche Weihnachtsfest.
Von Joachim Mobhr

TEIL IV: Mit Goftt oder ohne?

Der Antichrist 203
»Gott ist tot«, schrieb der Philosoph Friedrich
Nietzsche — aber was meinte er?

Von Andreas Urs Sommer

Dem Rad in die Speichen fallen 215
Mit der »Bekennenden Kirche« widersetzte sich

Dietrich Bonhoefter dem Naziregime.
Von Michael Sontheimer

Adler und Huhn 220

Befreiungstheologen in Lateinamerika wollten
Sozialismus und Religiﬂn verbinden.

Von Jens Gliising



Klub for Aufsteiger

Welche Zukunft hat das Christentum? Fragen an den
Soziologen Detlef Pollack.

ANHANG

Chronik
Buchhinweise

Autorenverzeichnis
Dank
Personenregister
Bildnachweis

229

235
239
243
245
247
253



VORWORT

Die Geschichte des Christentums ist faszinierend, sogar fiir
Nichtchristen: Vor mehr als zwei Jahrtausenden entstand die
Glaubensgemeinschaft als jiidische Sekte. Inmitten der antiken
Gotterwelt stieg sie unauthaltsam auf, heute ist sie weltweirt die
Religion mit den meisten Anhidngern.

Die Einfliisse des Christentums gehen weit iiber das Spiritu-
elle hinaus. In vielen Kontinenten, etwa in Europa, den USA
oder Siidamerika, hat es Denken, Werte und Kultur nachhaltig
ocprigt. Bildende Kunst, Musik, Architektur, Philosophie und
Ethik, all das war jahrhundertelang eng verbunden mit der Reli-
gion. Parteien berufen sich in ihrem Namen auf das Christentum,
das vermeintlich »christliche Abendland« wird immer wieder
beschworen. Selbst in der weitgehend sikularisierten Gegenwart
ist noch zu spiiren, wie stark der Erloserglauben die Welt verian-
dert hat. Aus dem historischen Selbstverstindnis Europas ist das
Christentum — auch mirt seinen Schattenseiten wie Glaubens-
kriegen oder Ketzerverfolgungen — nicht wegzudenken.

Gerade aus der Perspektive einer Zeit, in der religiése Bin-
dungen abnehmen, stellt sich deshalb die Frage: Was machte
das Christentum tber all die Jahrhunderte hinweg so attrak-
tiv? Wie gelang ihm die beinahe globale Verbreitung in Gebie-
ten mit ganz unterschiedlichen kulturellen Voraussetzungen?
Diesen Fragen gehen die Autoren in diesem Band nach. Quer
durch die Jahrhunderte zeichnen sie die Entwicklung des Chris-

tentums nach, erldutern unterschiedliche Traditionsstringe und



12 VORWORT

berichten tiber die Weiterentwicklung der Lehren und die gesell-
schaftlichen Folgen daraus.

In einem Uberblick erliutert SPIEGEL-Redakteur Johannes
Saltzwedel, mafigeblich mitverantwortlich fiir das Konzept die-
ses Buches, ein zentrales, scheinbar paradoxes Erfolgsrezept der
Erlosungsreligion: Einerseits kodifizierte die Kirche schon friih
die christliche Lehre, regelte selbst kleinste Details und schloss
immer wieder angeblich abweichende Lehransichten aus. Ande-
rerseits jedoch fiihrte spirituelles Suchen und Hinterfragen des
Althergebrachten immer wieder auch zu neuen Stromungen wie
der Reformation von Martin Luther im Jahr 1517. Sie rissen die
Menschen mit, hielten den Glauben lebendig — und erncuer-
ten das Christentum auf diese Weise immer wieder von innen.

Dass das Christentum zum Inbegriff abendlindischer Tra-
dition werden wiirde, war dabei anfangs gar nicht abzusehen.
Denn es erzielte seine ersten missionarischen Erfolge im Osten —

bis etwa zum Jahr 1300 gab es in Asien mehr Christen als Europa.

Warum das Christentum dort besonders frith ankam und warum
diese Episode heute fast vergessen ist, erliutert der Historiker
Peter Frankopan von der Universitit Oxford im Interview.

Nicht selten waren es einzelne Entscheidungen, die mafSgeb-
lich waren fiir die Ausbreitung der Religion — und nicht selten
stellte sich deren Tragweite erst spater heraus. So stritt die Urge-
meinde um Petrus und Paulus erbittert darum, ob nur Juden
Christen werden durften oder auch Heiden. SPIEGEL-Redak-
teur Markus Deggerich hat nachvollzogen, wie der Streit die
Weichen fir die weitere Entwicklung stellte; der Althistoriker
Klaus Rosen erzdhlt am Beispiel des Kirchenvaters Augustinus,
welche religiosen Angeboten spirituell Suchenden in der Spa-
tantike zur Verfiigung standen und warum die Wahl bei immer
mehr von ithnen auf das Christentum fiel.

Doch nicht immer iiberzeugtf:n Spirituelle Kraft oder staatliche
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Autoritit — auch mit roher Gewalt wurde die christliche Religion
durchgesetzt. Das grausame Vorgehen gegen Abweichler und
Andersglaubige schildert SPIEGEL-Redakteur Nils Klawitter in
seinem Text {iber die Inquisition. Gewaltexzesse im Namen der
Religion, wie sie etwa im Dreifligjahrigen Krieg veriibt wurden,
lieflen immer wieder Zweifel am Wahrheitsanspruch der Reli-
gion autkommen. In Europa drohte das Christentum an Attrak-
tivitit zu verlieren: Selbst die Protestanten, aufgebrochen, die
Kirche zu erneuern, hatten sich unter der Fiirstenmacht einge-
richtet. Nun aber traten wieder Erneuerungsbewegungen an, die
den Erloserglauben ein weiteres Mal attraktiv machen wollten.
Die Pietisten propagierten eine innerliche Spiritualitit, die auf
das religiose Gefiihl setzte. Der Aufklarungstheologe Friedrich
Schleiermacher hingegen bemiihte sich, Religion und Rationali-
tat zu vers6hnen und schuf damit die Grundlagen des modernen
Protestantismus. Und im 20. Jahrhundert erregten die siiddame-
rikanischen Befreiungstheologen weltweit Aufsehen mit ihrem
Versuch, Christentum und Sozialismus zusammenzubringen.
Dieses Buch will Einblicke liefern ein die mehr als 2000-jih-
rige Geschichte des Christentums, seinen Werdegang nachvoll-
zichen und damit vielleicht auch manche Entwicklungen der
Gegenwart besser verstindlich machen. Denn so uralt die christ-
lichen Traditionen auch sein mdgen, seine Uberzeugungskraft
wahrte das Christentum gerade dadurch, dass es sich immer wie-

der neu erfand.
Wir wiinschen Thnen spannende Lektiire.

Hamburg, im Juli 2018

Eva-Maria Schnurr






Helden der Transzendenz

Seit Langem ist das Christentum die fGhrende Weltreligion —
trotz vieler Rangeleien um Konfessionen und Ketzer. Es
liegt wohl an seiner inneren Vieltalt und der Féhigkeit, sich

unentwegt selbstkritisch neu zu erfinden.

Von Johannes Saltzwedel

Der Angeklagte war gut vorbereitet. Man bezichtige ihn also, er
lehne die religiosen Uberzeugungen seiner Mitbiirger ab? Dabei
elaube er doch an dimonische Michte. Geradezu spottisch wies
Sokrates, Athens berithmt-beriichtigter Fragekiinstler, den Vor-
wurf der Gottlosigkeit zuriick. Vergebens: Das Gericht verur-
teilte ihn zum Tod. Die mogliche Flucht lehnte er ab; kurz dar-
auf trank er im Getingnis den Schierlingsbecher.

Das war 399 v. Chr. Ziemlich genau zwei Jahrrausende spiter
stand wieder ein angeblicher Gottesldsterer vor dem Tribunal.
Giordano Bruno, ehemals Ménch, hatte gelehrt, das Universum
sei unendlich und beherberge zahllose Welten. Obendrein hatte
er laut seinen Ankligern die Gottlichkeit Jesu, Marias Jungtriu-
lichkeit, die Wandlung von Brot und Wein in Leib und Blut
Christi sowie die ewige Verdammnis geleugnet. Am 17. Februar

1600 wurde Bruno auf dem Campo de’ Fiori in Rom verbrannt.
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Beide gingen aufrecht in den Tod: Sokrates verlangte beim
Schlusspliddoyer gar, man solle ihn fortan wie einen Ehrenbiir-
ger im Rathaus bekostigen. Und Bruno, auch nach jahrelangen
Gefingnisqualen ungebrochen, drehte den Spief$ diagnostisch
um: »Moglich, dass ihr mit gréflerer Furcht das Urteil gegen
mich sprecht, als ich es annehme.«

Etwas Entscheidendes allerdings trennt die beiden Ketzer.
Sokrates sah sich beschuldigt, »die Gotter nicht zu glauben,
welche der Staat glaubt, sondern allerlei neues Damonisches« —

Paragraten aber konnten die Ankldger nicht zitieren. Brunos

Inquisitoren hingegen folgten haarklein den kirchen- und zivil-
rechtlichen Handbiichern. Wahrend der Athener Denker durch-
aus Chancen gehabt hitte, freigesprochen zu werden, trieben

die romischen Rechtskenner ihr Opfer im Namen des dreieini-

gen Gottes nach allen Regeln dogmatischer Kunst in die Enge.

In der hellenischen Welt des Sokrates wohnte nach alter
Ansicht jedem Stadtstaat ein iibernatiirliches Wesen inne, aber
auch jeder Quelle und jedem Gewichs. So gut wie alles war
irgendwie heilig oder gottlich. Glaube duflerte sich im Vollzug,
im Ritual; alles Weitere blieb Einweihungswissen.

Zu Brunos Zeit dagegen war die kirchliche Lehre genaues-
tens festgeschrieben. Uber Jahrhunderte hatten Theologen die
Priifung dessen, was sich christlich nennen durfte, immer weiter
verfeinert. Mit jemandem, der zu dieser Lehre in Widerspruch
geriet, verfuhren die Wichter des Glaubens nicht zimperlich —
gerade jetzt nicht: Nach erbitterten Konfessionskriegen sah sich
die romische Kirche in Abwehrstellung. Von 1545 bis 1563 hatte
sie im Konzil von Trient noch einmal ihren Anspruch bekriftigr,
allein selig machend zu sein, auch wenn die Zweifel daran spa-
testens seit Luthers Reform nicht mehr verstummeten.

Wie hatte es so weit kommen konnen? Hatte nicht das Chris-

tentum in der spirituellen Vielfalt der Spatantike als Gemein-
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schaft der Nachstenliebe eine klare Alternative zu den eher
moralfreien Gotterwelten der Romer und Griechen sein wollen?
Anfangs ein Ableger des Judentums, war die neue Religion als
monotheistische Heilslehre aufgetreten, die ein baldiges Endge-
richt Gottes erwartete und ihren Anhdngern nach der Miihsal
des irdischen Daseins Erlosung verhiefl. Die »frohe Botschaft«
(so die Ubersetzung von »Evangelium«) verkiindete, die Jesus-
Gldubigen seien durch den Opfertod und die Auferstehung ihres
Heilands von Siindenschuld gereinigt. Warum hatte dies in eng-
stirnigen Dogmatismus und Ketzerjagd umschlagen kénnen?

Wer das erkliren will, muss die erstaunliche Entwicklung
des Christentums in Rechnung stellen. Durch seinen Aufstieg
zur Staatsreligion im Rémischen Reich und seinen Provinzen
380 n.Chr. bewirkte es cine der grofiten Umwilzungen in der
Menschheitsgeschichte — mit so vielen Aspekten, dass man nur
einige zu nennen braucht, um das Maf§ des mentalen Wandels
anschaulich zu machen.

Da ist der véllige Umschwung im Weltverstindnis tiberhaupt:
Zuvor hatten nur ein paar versprengte Sektierer das Leben als
leidvolle Priifung vor dem befreienden Ubertritt ins Jenseits
betrachtet; nun aber war die Lehre von der letztlich siindhaft-
verfallenen irdischen Welt offentliches Credo, das Gebet an den
Erloser amtlicher Ritus.

Da ist die tiefe Umgestaltung des Soziallebens: Am Anfang der
Kaiserzeit, inmitten einer faszinierenden Glaubensvielfalt, galten
Christen als beargwohnte Sekte mit anarchischen Neigungen,
die man bindigen, ja bekimpfen musste. Seit dem rémischen
Kaiser Konstantin dem Groféen wurde aus den einst Verfolgten
die neue Fihrungsschicht; im Zerfall des Reiches iibernahmen
Bischofe oft sogar die weltliche Herrschaft ihrer Region.
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Schon der Wechsel zu einer Buchreligion, die Berufung auf hei-
lige Schriften, die man nun sammelte, tibersetzte, auslegte und
kommentierte, verinderte einschneidend den Charakter der
christlichen Spiritualitit. Aber vor allem auch den Denkhaus-
halt krempelte das Christentum radikal um. Dass der allmich-
tige Gott wie schon bei den Juden kein Bildnis von sich dulden
mochte, verstorte viele Gldaubige; der als schmihlich geltende

Kreuzestod des Erlosers, die Geschichte von seiner Auferstehung

und erst recht die schwer verstandliche Trinitatslehre von der
Einheit zwischen Gott Vater, Sohn Jesus und dem Heiligen Geist
befremdeten ebenso.

Und doch war die frithere Vielfalt von Mythen und Kulten
erstaunlich rasch durch neue, christliche Konzepte tiberlagert.
An die Stelle von Orakelspriichen, wie man sie zu Sokrates” Zei-
ten in Dodona oder am Apollon-Heiligtum von Delphi erlan-
gen konnte, trat die Erwartung der nahen Wiederkunft Christi,
dazu die Prophetenweisheit des aus dem Judentum tibernom-
menen Alten Testaments. Heilige Schriften biirgten nun dafiir,
wie Gottliches und Menschliches zusammenhing. Man opferte
keine Tiere mehr, aber Altire samt Gebetshandlungen gab es wei-
terhin. Nach und nach wurde es gute Sitte, als Stinder Beichte
abzulegen und Bufle zu tun. Den Platz antiker Kraftgestalten
wie Herakles, die als gottlich verehrt worden waren, iibernah-
men Apostel, Mirtyrer und andere Vorbilder. Wo zuvor Gottin-
nen iiberirdische Macht ausgeiibt hatten, wandte man sich jetzt
an Maria und weibliche Heilige.

Die bunte Bilder- und Sagenwelt der polytheistischen Antike
wurde durch schlichte Symbole ersetzt, allen voran das Kreuz. In
feindlicher Umgebung fanden Christen im Zeichen des Fisches

zueinander: Die Figur aus zwei Rundbcrgen signalisierte das grie-

chische Wort »Ichthys« (Fisch) — unter Eingeweihten das Kiirzel
fiir »Iesous Christos Theou Hyios Soter« (Jesus Christus, Gottes
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Sohn, der Erléser). Aber auch das Bild von Jesus als gutem Hir-

ten, der seine Schafe weiden lisst, war friith verbreitet.

Zu dieser neuen Bildwelt — die auf kultivierte Griechen und
Romer ziemlich einfiltig wirkte — kam ein radikal anderer
Umgang mit der Sprache. Seit Jahrhunderten war Redekunst
die Basis nicht nur des politischen Umgangs, sondern der hohe-
ren Bildung tiberhaupt gewesen. Nun sollten plétzlich krude
in griechischer Allerweltsprosa verfasste Texte aus dem Vorde-
ren Orient chrwiirdiger sein als alle Tragédien, Versepen und
anderen Wortkunstwerke zum Ruhm der olympischen Gétter-
welt, zudem wahrer, niitzlicher und trostreicher als die in langen
Schultraditionen ausgefeilte, meist auch fiir Lebenskunst zustin-
dige Philosophie.

Christliche Intellektuelle, zum Beispiel der wohl in der
Gelehrtenmetropole Athen geborene Clemens von Alexandria
(um 150 bis um 215), bemiihten sich zwar um Vermittlung — so
wurde Jesus bei Clemens, wie schon im Johannes-Evangelium,
reichlich abstrakt zum »Logos« (Sinn) der Welt. Dennoch klang
der »sermo humilis«, die niedere Sprachform der christlichen
Texte, in den Ohren hellenistisch kultivierter Menschen noch
lange barbarisch simpel.

Anhinger fand die Heilslehre in besseren Kreisen eher, weil sie
die Werte des Lebens neu sortierte. An die Stelle des Gliicks im
Hier und Jetzt trat das Versprechen kiinftiger Seligkeit, die man
nur durch geistliche Sorge um sich selbst, Reinigung von Siinden
und klares Bekenntnis erlangen konnte. War bislang die Zukunft
weitgehend ungewiss, so lief die Geschichte nun — vor allem in
der mafdgeblichen Sicht des Apostels Paulus — auf ein Finale zu,
bei dem jeder seine moralische Bilanz empfing. Das wirkungs-
volle Buch des Kirchenvaters Augustinus tiber den »Gottesstaat«
machte daraus sogar eine strikte Zwei-Reiche-Lehre.

Sobald dieser Rigorismus, von eifrigen Predigern propagiert,
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nach iiber drei Jahrhunderten des Misstrauens und der Unter-
driickung auch offiziell als Weltsicht anerkannt war, trat man
durch das christliche Bekenntnis nicht nur in einen Kreis ein,

der sich auserwahlt fithlte — buchstiablich als Elite —, man riickte

zunehmend auch sozial auf die Gewinnerseite. Stolz verzeich-
neten christliche Annalen, wie »heidnische« Herrscher sich tau-
fen lieflen und damit ihrem Volk ein Beispiel gaben. Region um
Region schwenkte die Kultur auf christliche Maf$stibe ein; das
war der eigentliche Durchbruch.

Mbglich wurde er allerdings nur, weil Ritus und Glaubensle-
ben gut organisiert waren und die Glaubensoberen weder Biind-
nisse mit weltlichen Herrschern scheuten noch sich selbst allein
auf den geistlichen Bereich beschrinkten. Noch heute erinnert
das Getiige vor allem der katholischen Kirche in vielem an die
Wiirde des romischen Kaisertums. Nicht einmal die protestan-
tische Ablehnung des Papstregiments in der Reformationszeit
hat etwas daran dndern kénnen, dass Gottes Bodenpersonal, wie
Spotter den Klerus nennen, als weltliche Institution im Konzert
der Michrte eifrig mitspielt.

Heilsaussicht und Machtfrage sind im Christentum enger
aneinandergekoppelt als in den meisten anderen Religionen.
Auch wenn stets Wege zur Weltflucht offenstanden, behielt das
Denken in Hierarchien und weltlichen Ordnungen die Ober-
hand. Schon das griechische Wort fiir Gemeinde und dann Kir-

che tiberhaupt, Ekklesia, meinte urspriinglich die stidtische

Volksversammlung. Und in der gewaltigen Jenseitsreise von
Dantes »Gottlicher Komaodie« (1321) stellt sich nach den immer
schrecklicheren Kreisen des Hollentrichters und den nicht min-
der penibel definierten Sithne-Plateaus des Liuterungsberges
heraus, dass auch das Himmelreich in Sphiren wachsender Hei-

ligkeit gestaffelr ist.
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Straffe Hierarchien und klares Machtbewusstsein sind wich-
tige Griinde fiir die Engstirnigkeit der Kirche im 16. Jahrhun-
dert. Thr fiel ein Giordano Bruno zum Opfer, und sie hatte zuvor
schon Martin Luthers Widerspruch ausgel6st, was nach 1517 zur
Kirchenspaltung fiihrte. Dennoch: Lange schien diese von der
Aura alter Ideologie umwobene Ordnung, die sich auch auf pro-
testantischer Seite schnell mit weltlichen Machten verbiindete,
sich selbst zu tragen.

Aber welche Bindekraft haben die christlichen Denkmuster
noch angesichts der heute weitgehend vollzogenen Trennung
von Kirche und Staat und vor allem der fast vollstindig indi-
vidualisierten Spiritualitit? Wie steht das Christentum mit sei-
ner Heilsbotschaft und seinem Gebot der Feindesliebe da in
einer Welt, die den »Kampt der Kulturen« (Samuel Hunting-
ton) immer schwerer im Zaum halten kann?

Pessimisten innerhalb der Kirchen wie Kritiker aufSerhalb lei-
ten aus dem konstant hohen Saldo von Kirchenaustritten, dem
Riickgang an Taufen oder Trauungen und weiteren Indikato-
ren ab, dass es bald mit dem Christentum vorbei sein konnte.
»Europa wird in der Tat immer sikularer«, beobachtet der
Schweizer Religionssoziologe Jorg Stolz. »Seit rund 200 Jah-
ren ist jede Generation weniger religios als die vorherige.« Er
nimmt an, dass sich diese »Auskiihlung« in Richtung Atheismus
zunichst fortsetzen wird.

Global hingegen sieht die Sache anders aus. »In den nichsten

Jahrzehnten wird die Welt nicht sikularer, sondern religioser,

so Stolz, »weil drmere Linder religiéser sind als reiche und eine
hohere Geburtenrate aufweisen.« Zwar macht der Islam mit sei-
nen 1,8 Milliarden Anhdngern momentan die meisten Schlagzei-
len, leider vorwiegend dank lautstarker Fundamentalisten und
morderischer Gotteskrieger. Aber das Christentum mit weltweit
knapp 2,5 Milliarden Anhidngern legt ebenso zu.
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Gerade in Entwicklungs- und Schwellenlindern wachsen
evangelikale Freikirchen seit Jahrzehnten, die sich von iiberlie-
ferten Traditionen abkehren und neue, eigene Formen der Spiri-
tualitdt auf christlicher Grundlage zelebrieren. Auch fiir Europa
trifft das in gemifSigterer Form zu — und fordert die etablierten
Kirchen heraus. Auf Kirchentagen oder in Jugendgruppen 6ftnet
sich ein Markt religioser Moglichkeiten, von denen viele Sponta-
neitit, Gemeinschaftsgeist und kreativen Enthusiasmus jlingerer
Christen eher ansprechen als das Althergebrachte.

Eines ist so gut wie sicher: Der bis zum letzten Mausklick
verschalteten Gegenwart — naturwissenschaftlich durchleuchrter,
modellhaft funktional, einschiichternd hektisch, dabei weitge-
hend zu Optionen und Sachzwingen erniichtert —, dieser Welt
fehlt den meisten Menschen so offenkundig héhere Sinnwirme,
dass Religioses gefragt bleibrt.

Auf christlicher Seite erzwingt das vor allem einen Wandel
im Selbstverstindnis von Pfarrern, Bischéfen und ihresgleichen.
Weniger Donnerwort und Zeigefinger, mehr Lebenshilfe; weni-
ger Dogmenstrenge, mehr individuell seelsorgerische Gesprichs-
kunst — so liefe sich in erster Niherung beschreiben, was von
Glaubenshiitern heute oft verlangt wird. Allerdings haben auch
strenge, charismatische Gurus Zulauf.

Was also mag aus dem Christentum werden? Angesichts der
globalen Gemengelage ist es ratsam, sich bewusst zu machen,
welch individualistische Krifte in der alten Religion stecken;
welch beachtliche Freiriume den Glaubigen trotz aller Dogmen
und Traditionen innerhalb der christlichen Religion bleiben. In
jeder Epoche hat die Suche nach dem personlichen religiosen
Erlebnis, das Bediirtnis nach eigener, unmirttelbarer Frommig-
keitdie kirchlichen Normen tiberschritten, oft sogar ausgehebelt.

Martin Luther und die anderen Reformatoren sind nur

besonders prominente Beispiele dieser Dynamik des Suchens
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und Hinterfragens. Selbst der Umgang mit Zweifeln gehort
zur langen Geschichte fortwihrenden Erneuerungsdrangs. Am
anschaulichsten wird das gewaltige Spektrum zwischen Mystik
und Aufklarertum, Kabbalistik und Existenzialismus an ein paar

Beispielen.

Da ist etwa Meister Eckhart, der heute als Mystiker berithmt
ist. Zu Lebzeiten jedoch musste der Dominikanermdénch sich
ecgen den Vorwurf behaupten, den im Jahr 1325 zwei Mitbriider
beim Koélner Erzbischof gegen ihn erhoben: Er vertrete ketzeri-
sche Ansichten. Der Beschuldigte war nicht irgendwer. Geboren
nahe Gotha, zdhlte Eckhart von Hochheim zur Elite des europi-
ischen Klerus. Er hatte bis 1311 die grofSe Ordensprovinz Saxonia
gcleitet und mehrtfach in Paris, der Hochburg theologischer Stu-
dien, als Dozent gewirkt.

Was warf man ihm vor? Auferungen wie die folgende: »Die
nach nichts trachten, weder nach Ehren noch nach Nutzen noch
nach innerer Hingabe noch nach Heiligkeit noch nach Beloh-
nung noch nach dem Himmelreich ... in solchen Menschen
wird Gott geehrt.« Fiir die Inquisitoren klang das blasphemisch.
Dabei ging der Gelehrte in seinen Predigten und Traktaten
nur couragiert an die Grenzen des Sagbaren. So nannte er etwa
»Abgeschiedenheit« frommer als alle Barmherzigkeit, da sie vom
Elend anderer ungetriibt bleibe.

Der Fall kam bis vor den Papst, und das Verfahren lief noch,

als Eckhart Anfang 1328 starb. Seither galt der Ménch, der mit
meditativer Inbrunst den mystischen Funken der Verbindung
von Gott und Mensch besser als frithere Theologen zu erfassen
versucht hatte, kirchenamtlich als dubios. Erst viel spater wurde
seine mutige Sprachkunst angemessen gewiirdigt.

Eckhart inspirierte in den folgenden Jahrhunderten immer

wieder Visionire. Unter ihnen war auch ein weitblickender
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Kirchenrechtler von der Mosel, der es bis zum Kardinal brachte.
Nikolaus Crytttz oder Krebs, nach seinem Geburtsort Kues
meist Cusanus genannt, erkldrte, dass der Mensch die Reali-
tit nur iiber »Konjekturen« — postmodern gesprochen: in Form
gedanklicher Konstruktionen — begreift; den Grund des gotdli-
chen Seins nannte er versuchsweise das »Nicht-Anderex.

Cusanus belief es nicht bei Theorien, die sich bis zum Para-
dox vorwagten. Auf dem Basler Konzil seit 1431 diskutierte er
eifrig mit den angeblich ketzerischen Hussiten; als Kuriendiplo-
mat begleitete er den byzantinischen Kaiser 1438 zum Konzil
nach Ferrara. Stets auf Verbesserung aus, entwickelte er 1459 den
Plan einer »reformatio generalis« der romischen Kirche. Im Alter
schrieb er eine »Durchmusterung des Korans«, die den Prophe-
ten der Muslime nicht rundweg verteufelte, sondern respektvoll
der »Unwissenheit« zieh.

Nicht immer blickten Glaubenserneuerer nach vorn: Nach
den grausamen Konfessionskimpfen des 16. Jahrhunderts hoft-
ten viele fromme Geister auf Erleuchtung aus der Tradition.
So sammelte der Schlesier Christian Knorr von Rosenroth, ein
hochgebildeter Pfarrerssohn, wichtige Texte der jidischen Mys-
tik und brachte sie von 1677 an unter dem Titel »Kabbala denu-
data« (Enthtllte Kabbala) heraus. Knorr, der sich auch in Alche-
mie und Medizin auskannte, wollte in den alten Geheimlehren
einen gottlichen Urgrund aufspiiren helfen, gewissermaflen die
Quintessenz allen Glaubens.

Zur grofden Glaubenseinigung beitragen wollte ein Jahrhun-
dert spiter auch Johann Joachim Spalding. Allerdings ging der
Lutheraner genau gegenteilig zu Werke. In seiner »Betrach-
tung iiber die Bestimmung des Menschen« mied er 1748 jede
Berufung auf christliche Dogmen, ja tiberhaupt auf Tradition;
von Kreuz und Erlésung war keine Rede, der Name Jesus fiel

nicht. Stattdessen legte Spalding in einem literarisch geradezu
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eleganten Selbstgesprich dar, »dafd meine Natur mich innerlich
antreibet«, Weltvertrauen, Rechtlichkeit, den Glauben an einen
Schopfer und schliefflich auch die Gewissheit zu entwickeln,
dass der Mensch »fiir ein anderes Leben gemacht« sei.

Konservative Orthodoxe waren empért. Auch fromme
Erweckte und Pietisten lehnten ab, wie hier das Christentum zur
Lesart aufgeklarter Vernunft heruntergedimmt wurde. War ein
Gortt, der als stets plausible »Stimme der ewigen Wahrheir ... in
mir redet«, nicht harmlos und belanglos? Erklidrte man den Welt-
laut weitgehend aus natiirlichen Ursachen, wo blieben Siinde,
Strafe und Erlésungsbediirfnis? Wurde Religion so nicht zur blo-
{Sen Gewissens-Instanz — und damit zur Privatsache?

Preuflens Konig Friedrich dem Groflen kam die neue Sicht
gclegen; er machte Spalding 1764 demonstrativ zum Berliner
Konsistorialrat. Der religios liberale Monarch sah in Predigern
keine Stellvertreter Christi mehr, sondern schlicht Moralapostel;
genau das dachte und schrieb auch Spalding.

Die naheliegende Konsequenz zog der Aufklirer freilich nicht.
Sie blieb einem Mann vorbehalten, der in Spaldings Todes-
jahr 1804 erst geboren wurde. Seit 1839 verfocht Ludwig Feuer-
bach vehement die ijberzeugung, Religion sei blof »der Traum
des menschlichen Geistes«. Genauer: »Die Religion hat ihren
Ursprung, ihre wahre Stellung und Bedeutung nur in der Kind-
heitsperiode der Menschheit, aber die Periode der Kindheit ist
auch die Periode der Unwissenheit, Unerfahrenheit, Unbildung
und Unkultur.«

Vor allem auf das etablierte Christentum hatte der selbst
ernannte »geistige Naturforscher« es abgesehen. Jesu Leiden, die
Trinitit, Sammlung im Gebet oder die Verehrung der Mutter
Gottes: Fiir Feuerbach waren das Spiegelungen innerer Bediirt-
nisse des Menschen, Folgen eines letztlich infantilen »Abhin-

gigkeitsgefiihls«. Sein Fazit: »Die Gottheit des Menschen ist der
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Endzweck der Religion.« Aber wozu den Menschen vergéttli-
chen? Miteid und Naichstenliebe seien auch ohne christliche
Grundierung machbar.

Feuerbach betrieb die Entzauberung mit geradezu prophe-
tischem Ernst und Eifer. Das lief§ ihn seltsam vernunftfromm
erscheinen — wie noch heute dhnlich missionarische Religions-
gegner aus der Naturwissenschaft, etwa Richard Dawkins (»Der
Gotteswahn«). Aber die Botschaft drang durch. Karl Marx und
seine Adepten beriefen sich auf sie, weitere Christentumskritiker
wie David Friedrich Straufd schlossen sich an, und selbst Nietz-
sches Fanalsatz »Gott ist tot« wire ohne Feuerbach kaum denk-
bar.

Inmitten des anbrechenden Industriezeitalters wirkte der alte

Erlosungsglaube tatsichlich immer 6fter wie ein Saurier aus der

Spdtantike, der im Licht von Vernunft und wissenschaftlichem
Fortschritt ruhig aussterben konnte. Eine verfrithte Diagnose:

Anfang des 20. Jahrhunderts wurde klar, dass das menschliche

Wissen nicht aus sich selbst garantiert werden kann. Gegen den
marxistischen Materialismus gewendet liefS sich das auch so ver-
stehen: Wo Gott fehle, bleibrt eine triste Leerstelle, »transzenden-
tale Obdachlosigkeit« (Georg Lukdcs).

Wieder gingen religios Kundige daran, die christliche Botschaft
zu erneuern. Im Alleingang tat dies der reformierte Theologe Karl
Barth aus Basel. Er nannte 1922 mit existenzialistischem Pathos

Gottden »ganz Anderen«; dennoch oder gerade deshalb schrieb er

den Restseines Lebens an einer riesigen »Kirchlichen Dogmatik«.
Wahres Christentum, so Barth, sei »titige Erkenntnis.
Inzwischen gilt Barth schon als etwas angegrauter Klassiker.
Jede Generation stellt die Glaubensfragen neu, und bis heute
eroftnet jede Bewegung auf dem bunten Markt der Spiritualitit
auch dem Christentum — oder was eben dafiir gehalten wird —

die Chance einer kleinen Renaissance.



