Johannes vom Kreuz
All mein Tun ist nur noch Lieben






Johannes vom Kreuz

All mein Tun
ist nur noch Lieben

Geistlicher Gesang B

Herausgegeben, libersetzt und
eingeleitet von
Ulrich Dobhan OCD
Elisabeth Peeters OCD

NN

« It

HERDER

FREIBU

o

G - BASEL - WIEN



Zum Umschlag und den Abbildungen im Buch:
Anlisslich der Vierhundertjahrfeier seines Todes 1991 haben Karmelitin-
nen aus Harissa (Libanon) in melkitisch-orientalischem Stil eine Johannes
vom Kreuz-Tkone gemalt, die von 25 ikonographischen Miniaturen ge-
rahmt wird. Die Ikone des Heiligen in der Mitte misst ca. 155 x 110 cm;
die dieses Bild umrahmenden Miniaturen, die den Weg durch den Geist-
lichen Gesang darstellen, sind ca. 14,5 x 10,5 cm groff. Die Ikone befindet
sich gegenwadrtig in Segovia (Spanien), wo das Grab Juans verehrt wird.
Wir danken dem Prior des Karmelitenklosters in Segovia, P. Salvador
Ros OCD, der das Copyright innehat, fir die freundliche Abdruckerlaub-
nis.

© Verlag Herder GmbH, Freiburg im Breisgau 2019
Alle Rechte vorbehalten
www.herder.de
Umschlaggestaltung: Finken und Bumiller, Stuttgart
Satz: SatzWeise, Bad Wiinnenberg
Herstellung: Té3insk4 Tiskarna a.s., Cesky Tésin
Printed in the Czech Republic
ISBN 978-3-451-38150-8



Inhaltsverzeichnis

Siglen und Abkirzungen . . ... ... oL Lo L

Literatur . . . . . . . . .

Einfuhrung

1. Im Kreuzfeuer der Geschichte: der Karmelit und Mystiker
JohannesvomKreuz . .. ... ... ... ... ... ...

1.1.
1.2.
1.3.
1.4.
1.5.

Die barocke Hagiographie . . . ... ... ... ......
KindheitundJugend . .. ... ... ... ... ......
Eintritt in den Karmelitenorden . . . ... ... ... ...
Neuanfang gemeinsam mit Teresa . . . ... ... ... ..

Hintergrund fur die Gefangennahme Juans . .. ... ...

1.6. Juanim Gefdngnis . . . . .. ... ... ... ... ..

2. Liebesdichtung aus dem Gefangnis: Entstehungsgeschichte
und literarische Eigenart des Cdntico . . . . . ... ... ...

2.1.
2.2.
2.3.
2.4.
2.5.
2.6.
2.7.

Die Liedstrophen . . . . ... ... ... .. ... .....
Der erste Kommentar . . . .. ... ... ..........
Die Adressatin . . .. ...... ... ... .. .. ...
Neuordnung der Liedstrophen und zweiter Kommentar
Inhaltliche Gliederungvon CB . . . . .. ... ... ....
Drucklegung . . . . . ... ... ... . L L
Die Geschichte der deutschsprachigen Juan-Editionen

14

21
21
22
23
25
26
29

31
31
38
39
40
43
bt
46



Inhaltsverzeichnis

3. Ein gottlich-menschliches Liebesabenteuer:
der Weg durch den CdnticoB . . . . ... ... ........

3.1. Weiteund Vielfalt . . . ... ... ... ... .......

3.2. Vier Wegstrecken . . . . . ... ... ... .. L.
o Abschnitt 1 (CB 1-12): Wo hast du dich verborgen? . . . .

o Abschnitt 2 (CB 13 - 21): Mein Geliebter: die Gebirge
o Abschnitt 3 (CB 22 - 33): All mein Tun ist nur noch Lieben

o Abschnitt 4 (CB 34 - 40): GeniefSen wir uns, Liebster —
Hier gibt es keinen Weg mebr . . . . . . . ... ... ...

4. Der liebende Blick, der sehend macht und verwandelt:
ein Schlisselmotiv im Cdntico und im Leben eines Christen .

4.1. Anschauen und angeschautwerden . . . .. ... ... ..
4.2. Gottes Initiative . . . . .. ... ..o
4.3. Ein Blick, der seshend macht . . . ..............
4.4. Der liebende Blick verwandelt . . ... ... ........
4.5. Mitleben und Mitlieben mitGott . . . . . . ... ... ...

GEISTLICHER GESANG B

Strophe 1: Wo hast du dich verborgen? . . . .. ... ... ...
Strophe 2: |hr Hirten, wenn ihrgeht . . . . . .. ... ... ...
Strophe 3: Nach meiner Liebe suchend . . . .. ... ... ...

Strophe 4: |hr Dickichte und Walder . . . . . . . ... ... ...



Inhaltsverzeichnis

Strophe 7: Und alle, die umherziehn . . . . . ... .. ... ... 159
Strophe 8: Wie kannst du, Leben, nur verharren . . . . .. ... 166
Strophe 9: Warum, wenn du verwundet . . . . .. .. ... ... 170
Strophe 10: Lésch aus du meine Klagen . . . . . ... ... ... 175
Strophe 11: Enthiille deine Gegenwart . . . . . ... ... ... 180
Strophe 12: O Quelle, wie Kristall klar . . . . . ... ....... 190
Strophe 13: Ach, wend’ sie ab, Geliebter . . . . . ... ... ... 198
Strophen14und 15: . . . .. ... ..o L oo 209

Strophe 14: Mein Geliebter: die Gebirge
Strophe 15: Die Nacht, die sanft gelassen

Strophe 16: Erjaget uns die Fiichse . . . . . .. ... ...... 233
Strophe 17: Halt ein, du toter Nordwind! . . . . ... ... ... 241
Strophe 18: O Nymphen von Judéa! . . . . ... ... ...... 249
Strophe 19: Verbirg dich, du, mein Liebster . . . . .. ... ... 256
Strophe20und 21: . ... ... Lo 260

Strophe 20: Ihr Viogel, ihr Leicht-Flieger
Strophe 21: Bei holden Leierténen

Strophe 22: Schon eingetreten istdieBraut . . . . . . ... ... 276
Strophe 23: In Apfelbaumes Schatten . . . . .. ... ... ... 284
Strophe 24: Aus Bliiten unser Brautbett . . . . .. .. ... ... 289
Strophe 25: Ganz dicht in deiner Fusspur . . . . . .. ... ... 298
Strophe 26: Im Keller drinn’, vom Weine . . . . . ... ... ... 307
Strophe 27: Dort gab er seine Brustmir . . . . . ... ... ... 320
Strophe 28: Mein’ Seel’ sich hat verdingt . . . . ... ... ... 326
Strophe 29: Und wenn ich auf dem Dorfplatz . . . . . . ... .. 333
Strophe 30: Aus Blumen und Smaragden . . . . ... ... ... 341
Strophe 31: An jenem Haar, und nur dem einen . . . . .. ... 350



Inhaltsverzeichnis

Strophe 32: Als du mich angeblickt hast . . . . . ... ... ... 357
Strophe 33: Woll’ mich doch nicht verschméhen . . . . . .. .. 362
Strophe 34: Das strahlend weile Tdubchen . . . . . . ... ... 369
Strophe 35: In Einsamkeit sielebte . . . . . ... ... ... ... 374
Strophe 36: Genieen wir uns, Liebster . . . . .. .. ... ... 379
Strophe 37: Sodann hin zu den Hbéhen . . . . . . . .. ... ... 388
Strophe 38: Dort wirst du mich dann lehren . . . . . ... ... 394
Strophe 39: Des Windhauchs sanftes Wehen . . . . . ... ... 403
Strophe 40: Als niemand es erspdhte . . . . .. ... ... ... 414
Glossar . . . ... .. 421



Einfuhrung






1. Im Kreuzfeuer der Geschichte:
Der Karmelit und Mystiker Juan de la Cruz

»Ein Heiliger ohne Biographie”, so nannte Tedfanes Egido 1991 Johannes vom
Kreuz.! Der Grund ist nicht so sehr, weil es iiber seine Familie und friihe Ju-
gend keine Informationen gdbe, sondern weil diese nicht Historiographie
(Geschichtsschreibung) in unserem Sinn, sondern Hagiographie (ausge-
schmiickte Heiligenleben) sind.

1.1. Die barocke Hagiographie

Die barocke Hagiographie hat das Bild Juans bis in die zweite Halfte des
20. Jahrhunderts geprdgt. Grundlage dafiir sind die ersten Hagiographien,
von denen die erste von José de Velasco OCarm stammt, die eigentlich Fran-
cisco de Yepes, Juans Bruder, gewidmet ist, doch auch ausfiihrlich {iber diesen
berichtet.? Auf die gleiche Weise schreiben auch seine ersten Hagiographen
tiber ihn: José de Jests Maria (Quiroga),® Alonso de la Madre de Dios* und
Jerénimo de San José.> Auf diesen drei monumentalen Darstellungen bauen,
von einigen Kleinigkeiten abgesehen, alle Biographien bis weit ins 20. Jahr-
hundert auf, auch die in anderer Hinsicht wertvollen Darstellungen von Bruno
de Jésus-Marie® und Criségono de Jesiis Sacramentado.” So musste, um nur
ein Beispiel zu nennen, dem damals vorherrschenden Heiligkeitsideal ent-
sprechend ein Heiliger auf jeden Fall ein Adeliger sein; die Armut der Familie

1 T. Egido, Juan de la Cruz, un Santo sin biografia. Genauere Angaben zu allen in dieser
Einfiihrung genannten Biichern und Artikeln siehe Literatur, S. 13 ff. in diesem Band.
2 Vida y virtudes del venerable varén Francisco de Yepes (424 S.); moderne Ausgabe
4678S.).

3 Historia de la vida y virtudes del Venerable P. Fray Juan de la Cruz, (1014 S.; moderne
Ausgabe 618 S.).

4 Vida, virtudes y milagros del santo Padre Fray Juan de la Cruz (724 S.).

> Historia del Venerable Padre Fr. Juan de la Cruz (906 S.; moderne Ausgabe 993 S.).

& Saint Jean de la Croix.

7 Vida y obras de San Juan de la Cruz. Deutsch: Doctor mysticus. Leben des hl. Johannes
vom Kreuz.
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Einfuhrung

wird so erklart, dass der Vater aufgrund seiner nichtstandesgemaRen Liebes-
heirat von den reichen und adeligen Verwandten in Toledo enterbt wurde,
womit die adelige Abstammung gewahrt und die Armut erklart, Juan aber
dem damals vorherrschenden Heiligkeitsideal angepasst wird.

Eine Neuheit bedeutete das Buch von Jean Baruzi aus dem Jahre 1924,
der schreibt: ,Die grof3e Gestalt des hl. Johannes vom Kreuz ist durch solche
Biographien bedauerlicherweise verkiirzt und entstellt worden“.?® Dazu be-
merkt T. Egido: ,Der Chor der Stimmen, von denen es noch immer ein paar
Echos gibt, die angesichts des ,agnostischen’ Bemiihens, den Lebenslauf mit
den Kriterien der historisch-kritischen Methode herauszuarbeiten (was Baruzi
dazu noch mit Liebe und Bewunderung fiir Juan getan hat), scheint allmdh-
lich zu verstummen. Trotz mancher Klagen, die an dem, was in Wahrheit die
Aufgabe der Biographen ist, namlich alle unhistorischen Elemente zu elimi-
nieren, Argernis nehmen und das als eine Entfiihrung des Heiligen aus der
ibernatiirlichen Dimension betrachten, setzt sich doch immer mehr die his-
torische Darstellung seiner Personlichkeit durch.”® Heute hat Juan eine Bio-
graphie, insbesondere die monumentale von J. V. Rodriguez,*° so dass wir hier
eine aktuelle Kurzfassung bieten kdnnen.

1.2. Kindheit und Jugend

Geboren 1542 in Fontiveros, Provinz Avila,!! als letzter von drei Sohnen des
Gonzalo de Yepes und seiner Frau Catalina Alvarez, verlor Juan schon als Kind
seinen Vater und mittleren Bruder, die an Krankheit bzw. Untererndhrung
starben.'? 1551 zieht die Mutter, nach einem Aufenthalt von zwei bis drei

8 Saint Jean de la Croix et le probléeme de l'expérience mystique, 731.

° T. Egido, Juan de la Cruz, un Santo sin biografia, 4.

10 J. V. Rodriguez, San Juan de la Cruz. La biografia.

11 Wahrscheinlich am 24. Juni, da Johannes der Taufer sein Namenspatron war, und
die Kinder meistens nach dem Heiligen des Tages benannt wurden (Julian de Avila,
Recuerdos de la vida y fundaciones de la Madre Teresa de Jesds, 252).

12 (Jber die Abstammung Juans gibt es keine gesicherten Erkenntnisse. J. Gomez-Me-
nor / S. Sastre, Raices historicas de San Juan de la Cruz, vermuten, dass Juans Vater
einer Converso-Familie (zum Christentum konvertierte Juden) entstammte (S. 123-
130), aber mehr als eine unbegriindete Vermutung ist das nicht. Umso mehr erstaunt
es, dass B. McGinn, Die Mystik im Abendland, ohne Angabe von Quellen schreibt (269):
»Catalina (Juans Mutter) war eine arme Weberin vermutlich maurischer Abstammung.
Gonzalo (Juans Vater) entstammte einer Familie reicher Seidenhdndler jiidischer Her-
kunft, die ihn enterbte, als er sie heiratete (er war also ein Converso).” Da der Autor,
wie er selbst schreibt, sich auf die englische Literatur iiber Juan konzentrierte, ist das
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Jahren in Arévalo, mit ihren beiden S6hnen nach Medina del Campo, wo sie
sich bessere Lebensbedingungen erwartet.?

Juan hatte Gliick, dass er in Medina del Campo im Colegio de los Doctrinos
Aufnahme fand, einer Einrichtung der Cortes de Castilla, mit dem sie dem
Problem der StralRenkinder Herr zu werden versuchten. Gleichzeitig tat er
Dienst im Hospital de las Bubas (Syphilisspital), einem von 14 Kranken-
hdusern in Medina.'> Zum zweiten Mal hatte Juan Gliick, da er ab 1559 im erst
1551 gegriindeten Kolleg der Jesuiten Aufnahme fand, wo er bei ausgezeich-
neten Lehrern eine hervorragende humanistische und philosophische Bildung
erhielt.®

1.3. Eintritt in den Karmelitenorden

Aus uns nicht bekannten Griinden trat Juan 1563 mit dem Namen Juan de
Santo Matia in den Karmelitenkonvent zur hl. Anna in Medina del Campo
ein,’ legte nach einem Jahr Profess ab und begab sich dann zum Studium
nach Salamanca, wo er im auRerhalb der Stadtmauern gelegenen Studienkon-

nicht verwunderlich, aber so hat er leider die neuesten Forschungsergebnisse in spani-
scher Sprache nicht rezipiert.

13 Zu den Lebensbedingungen der Armen und das heil3t Juans, siehe A. Marcos Martin,
San Juan de la Cruz y su ambiente de pobreza. Der Autor schreibt sogar: ,,In der Bio-
graphie des hl. Johannes vom Kreuz finden wir mehr als genug Daten, um daraus ein
Geschichte der Armut im Kastilien des 16. Jahrhunderts zu schreiben” (143).

14 Teofanes Egido, Las Cortes y la Cultura, 434f.

15 A. Marcos Martin, El sistema hospitalario de Medina del Campo en el siglo XVI.

16 | Fernandez Martin, £/ colegio de los Jesuitas de Medina del Campo en tiempo de Juan
de Yepes. Der Autor nennt die dort angewendete Erziehungsmethode , pedagogia de
amor”, Pddagogik der Liebe (56), die sich radikal von den damals iiblichen Methoden
unterschied.

17 Warum trat er nicht als Juan de Yepes ein? Denn bei den Karmeliten war es damals
nicht tiblich, sich einen neuen Namen zuzulegen oder einen solchen zu bekommen, das
macht erst Teresa, um alle Hinweise auf die ,Welt” auszuldschen und dadurch die
Gleichheit aller herzustellen. Sie dekretiert: ,,Es soll eine, die héher gestellt ist, ihren
Vater seltener in den Mund nehmen; alle haben gleich zu sein” (CE 45,2 / CV 27,6).
J. Gomez-Menor / S. Sastre, Raices histéricas, 75-80, Anm. 75, sehen im Wechsel des
Nachnamens ein mogliches Indiz fiir die jidische Abstammung Juans. Ihrer Meinung
nach hatten die Vorfahren Juans bei der Konversion den jiidischen Namen Abzaradiel
abgelegt und den Namen ihres Dorfes - Yepes - als Nachnamen angenommen, wie es
damals nachweislich viele Juden taten. Hatte Juan Bedenken, mit diesem jiidisch be-
lasteten Nachnamen einzutreten? Eine verlockende Hypothese, aber historisch nicht
nachgewiesen.
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vent der Karmeliten San Andrés wohnte.® Dort studierte er drei Jahre Phi-
losophie,*® wurde 1567 zum Priester geweiht und begegnete im August-Sep-
tember 1567 anlasslich seiner Primiz in Medina del Campo Teresa von Avila.
In dieser Zeit war Juan in eine tiefe Krise geraten. Die traditionelle Deu-
tung, dass er mit der Observanz in seinem Orden und Kloster nicht zufrieden
gewesen sei, weil es seiner Meinung nach zu lasch sei, verdankt sich der
Schwarz-WeiRmalerei in der Ordensgeschichtsschreibung. Heute wissen wir,
dass das Ordensleben in San Andrés, insbesondere nach der Visitation durch
den Generalprior Giovanni Battista Rossi (Rubeo) ein gutes Niveau hatte.
Juans Krise hat vor allem mit dem Umfeld zu tun, denn ein grofRer Teil der
Theologiestudenten, darunter viele Ordensleute, hatten als Hauptziel ihres
Studiums Titel, Amter und Lehrstiihle im Sinn. Dazu kamen auch Richtungs-
streitigkeiten unter den Professoren, von denen die einen die Scholastik, also
mehr dogmatische Vorlesungen verteidigten, die anderen biblische Studien
bevorzugten.? Schlielich mag noch ein ganz anderer Grund dazu gekommen
sein. 1566 gab es an der Universitdt Salamanca Bestrebungen, die sog. Sta-
tuten fiir die Reinheit des Blutes zu approbieren, und zwar gerade in der
Theologie, wo Juan eingeschrieben war, was fiir ihn vielleicht hatte unange-
nehm werden konnen. Der Antrag wurde sogar approbiert, doch dann nicht
wirklich umgesetzt.?! ,Diese Atmosphare des Machtkampfes, der Jagd nach
Ansehen und Anerkennung erstickt die Seele Juans.”?? Wie dem auch sei,
Teresa berichtet, dass sie — auf der Suche nach Briidern fiir jhre ,Neu-
anfange”?® - auf Juan aufmerksam gemacht wurde und ihn fiir ihr neues Werk

18 Das war keine vornehme Umgebung; es gab Tavernen, iibel beleumundete Hauser,
und u.a. auch hier ein Hospital de las bubas, in dem die Karmelitenstudenten zur Er-
maRigung der Studiengebiihren Dienste zu verrichten hatten. Siehe L. E. Rodriguez-
San Pedro Bezares, Mord en los arrabales.

19 Luce Lopez-Baralt halt es flir moglich, dass Juan in dieser Zeit sich auch mit Ara-
bisch beschaftigt hat, denn sein Stundenplan erlaubte es ihm, wenigstens zeitweise
beim Professor fiir diese Sprache Martin Martinez de Cantalapiedra mit Hilfe des von
ihm benutzten Handbuches Yurrumiyya Arabisch zu studieren. (L. Lopez-Baralt /
R. Iversen, »A zaga de tu huella«, La ensefianza de las lenguas semiticas en Salamanca
en tiempos des san Juan de la Cruz, 112.128-132).

20 L. E. Rodriguez-San Pedro Bezares, La formacién universitaria de San Juan de la Cruz.
21 A.a.0. 239.

22 E, J. Martinez Gonzalez, Tras las huellas de Juan de la Cruz, 77. Siehe dazu einige
Stellen aus seinem Aufstieg auf den Berg Karmel: 1S 7,1; 11,4; 257,12, in denen sich
diese negativen Erfahrungen in Salamanca spiegeln.

23 So - principios —nennt Teresa ihr Werk, nie Reform. Vgl. F 9,1; 14,11; 16,1; 20,15;
23,3; 27,11; 28,3; 31,29; Ct 269,7. Siehe ferner Anm. zu F 14 tit. Teresas Schriften
werden zitiert nach Teresa von Avila, Werke und Briefe, 2 Binde, Freiburg: Herder,
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gewinnt.?* Juan hatte es so eilig, dass er statt des dreijahrigen Studiums der
Theologie Salamanca nach nur einem Jahr Ade sagte und bei Teresa begann.

1.4. Neuanfang gemeinsam mit Teresa

Am 9. August 1568 bricht Teresa mit einer Gruppe Schwestern von Medina del
Campo zur Griindung eines Klosters nach Valladolid auf, begleitet von Juan de
Santo Matia, [der sich ab da, wie es in den Kldstern Teresas iiblich war, den
Ordensnamen ,,de la Cruz” (,vom Kreuz) zulegt]. Er bleibt bis Ende September
bei ihr und wird von ihr in ihr neues Ordensideal eingefiihrt. Sie berichtet:
»Lch reiste mit Fray Juan de la Cruz zur Griindung nach Valladolid. Und als wir
einige Tage Handwerker dort hatten, um das Haus herzurichten, noch ohne
Klausur, bot sich die Gelegenheit, Fray Juan de la Cruz iiber unsere gesamte
Lebensweise zu informieren, damit er alle Dinge gut verstanden hatte, sowohl
beziiglich des Ego-Sterbens, als auch des schwesterlichen Umgangs und der
Erholung, die wir gemeinsam halten. Alles geschieht mit MalRen, da es nur
dazu dient, um zu erkennen, woran es den Schwestern fehlt, und uns ein
bisschen Erleichterung zu verschaffen, um die Strenge der Regel auszuhalten”
(F 13,5). Da schldgt ihm ein ganz anderer Geist entgegen, nichts von ,Bul3e
von Tieren“?> oder Gerangel um Amter und Wiirden, sondern evangeliums-
gemaRer Humanismus, Achtung voreinander und Selbstzuriicknahme. Auch
ganz anders als das, was damals in den kastilischen Ordensreformen iiblich
war.26

Am 28. November 1568 startet er mit zwei anderen Mitbriidern in einem
gottverlassenen Nest namens Duruelo dieses Leben nach den Vorstellungen
Teresas und legt sich ab da, wie es in den Klostern Teresas iiblich war, den
Ordensnamen ,de la Cruz” (,vom Kreuz”) zu. Er wird Ausbilder der jungen
Manner, die sich ihnen anschlieRen, zundchst in Duruelo, dann in Mancera
de Abajo, wohin der Konvent 1570 verlegt wird; ab April 1571 ist er Rektor
des ersten Studienkollegs des neu entstehenden Ordens in Alcala de Henares;
auf Bitten Teresas zieht er im Friihjahr 1572 ins Kloster der Menschwerdung,
zu dessen Priorin sie im Oktober 1571 gegen den Willen der Schwestern er-

2015, mit den dort angegebenen internationalen Siglen. Auch bei diesem Detail bleibt
B. McGinn bei der hagiographischen Terminologie, die immer von Reform spricht.

%4 F3,16f.

% 1N 6,2.

s Siehe die Einfiihrung in Das Buch der Griindungen, in: Teresa von Avila, Werke und
Briefe, 1. Band, 526-534.

N
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nannt worden war. Bald schon sind die Bemiihungen der beiden Heiligen zu
sehen. Von 1572 bis 1574, als die dreijahrige Amtszeit Teresas als Priorin des
Menschwerdungsklosters zu Ende ging, lebte sie mit Juan im gleichen Haus;
es war eine fiir beide sehr fruchtbare Zeit.?’ Erwdhnenswert ist, dass Juan hier
seine beriihmte Skizze des Gekreuzigten gezeichnet hat.?®

1.5. Hintergrund fiir die Gefangennahme Juans

Der Hauptgrund ist der Jurisdiktionskonflikt, der sich in Folge des Konzils von
Trient (1545 bis 1563) und der Anwendung seiner Bestimmungen fiir die Re-
form des Ordenslebens in Spanien ergeben hatte.? Fiir den Orden vom Karmel
kam als gravierend hinzu, dass er in Spanien jahrhundertelang vom Rest des
Ordens isoliert war und in dieser Situation die ersten Kommunitdten von Kar-
melitinnen gegriindet worden waren.3° Der mit den Reformbestimmungen des
Konzils von Trient unzufriedene spanische Kénig handelte am Rand des Kon-
zils Sondervollmachten fiir sich aus. Entgegen den Bestimmungen des Konzils
setzte der Konig alles daran um zu verhindern, dass nicht-spanische Ordens-
generale ihre Kloster in Spanien visitierten. Die romische Kurie befiirchtete,
dass der Konig unter dem Vorwand von Reform seine Kontrolle iiber den Klerus
ausdehnen und die Vollmacht der Oberen einschranken wolle; der Konig, der
die MaRnahmen des Konzils fiir unzureichend hielt, bat den Papst instandig,
sein eigenes Reformprogramm durchfiihren zu konnen, das schon eine viel
ldngere Geschichte hatte. Spanien war mit dem Bemiihen um Kirchenreform
schon viel weiter als die anderen Lander.3!

So blieb es nicht aus, dass der Ordensgeneral Giovanni Battista Rossi
(Rubeo) bei seiner Visitation in Spanien 1566-1567 auf groRe Schwierig-

27 Zu diesen Ereignissen im Leben Juans siehe J. V. Rodriguez, San Juan de la Cruz,
179-291.

28 A.a.0. 254-256.

29 B. McGinn, Mystik im Abendland, 271f., gibt auch hier die hagiographische Deutung
wieder, die sich der Schwarz-WeiR-Malerei der damaligen Ordensgeschichtsschreibung
verdankt mit den ,bdsen Beschuhten” und den ,,guten Unbeschuhten Karmeliten”.

30 Teresa bemerkt zu Recht: ,Immer residieren unsere Generaloberen in Rom, und noch
nie war einer nach Spanien gekommen, und so erschien es ein Ding der Unmdéglichkeit,
dass er jetzt kime” (F 2,1). Erst 1451 sind vom Ordensgeneral Johannes Soreth Frauen-
gemeinschaften als Sanctimoniales in den Orden aufgenommen worden.

31 S. Giordano, La historia en que se forja y nace Castillo Interior. Teresa de Jesis en el
movimiento de la vida religiosa de su tiempo, 76-81.
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keiten stieR.3? Die Situation verschlimmerte sich noch durch das Verhalten
von bestimmten Briidern, die nach der Reform des Kénigs®? riefen, um sich
der des Generals zu entziehen. Im Karmel in Spanien gab es somit praktisch
zwei Jurisdiktionen, was mit schuld ist an den bekannten Spannungen zwi-
schen Beschuhten und Unbeschuhten Karmeliten: Erstere stiitzen sich auf die
Autoritdt des Generals, letztere auf die der spanischen Visitatoren, die von
Philipp II. unterstiitzt wurden. Letztendlich musste das zur Spaltung des
Ordens fiihren. Horen wir Otger Steggink OCarm: ,,Die komplizierte Geschichte
der Reform des Karmel in Spanien muss von dieser Spannung von zwei Obser-
vanzen her gesehen werden: die des Ordens [vertreten durch den Ordensgene-
ral] ... und die der spanischen Unbeschuhtenbewegung [descalcez]. ... Wenn
wir diese mit der romisch-tridentinischen vergleichen, kdnnen wir sie die ,ur-
spriingliche’ [primitiva] nennen, insofern als sie die Restauration des ere-
mitisch-kontemplativen Ideals bezeichnet; wir kdnnen sie die extremistische
und national-spanische nennen, insofern als sie {iber die Reform der Regu-
laren des Konzils von Trient hinausgeht und eine Bewegung darstellt, die sich
an der spanischen Reformbewegung der Franziskaner inspiriert, der sog. Des-
calcez”* In dieser Situation spielt sich das Werk Teresas ab, die allerdings,
was das geistliche Profil ihres Neuanfangs ausmachte, eigene Wege ging, die
von Juan voll mitgegangen wurden. Dass Teresas Werk eher eine Neugriindung
denn eine Reform war, hat 0. Steggink 0.Carm. schon 1965 klargestellt.3®
Allein das war schon ein Grund fiir die Opposition, auf die Teresas Werk im
Stammorden gestolRen ist. Dazu kamen noch weitere Griinde.

32 Im Verlauf dieser Visitation kam er im Friihjahr 1567 auch nach Avila, wo er mit
Teresa zusammentraf (F 2,2-4).

33 Unter reforma del rey versteht man die bereits vor den Katholischen Kénigen Isabel-
la von Kastilien und Ferdinand V. von Aragonien eingeleitete Reform der Kirche, die
diese seit ihrer Thronbesteigung 1474 weiter vorantrieben. Sie wurde von ihrem Nach-
folger Karl V., mit dem Namen Carlos I. Konig von Spanien, fortgefiihrt, und von dessen
Sohn Philipp II. intensiviert.

34 0. Steggink, La Reforma del Carmelo espaiiol, 312f.

3 Teresas Werk war ,,nicht einfach eine Re-Form, also eine Ausrottung von Missstdinden
und eine Reorganisation des klGsterlichen Lebens. Unsere Vorstellung vom Werk Teresas
wére sehr beschrinkt, wenn wir in ihm lediglich einen Aufstand gegen Missstinde und
organisatorische Mdngel sihen. Die neue Form karmelitanischen Lebens, die sich mit ihrer
klaren dogmatischen Zielsetzung zutiefst am Geist des Evangeliums und am eremitisch-
kontemplativen karmelitanischen Ideal inspiriert, muss eher als eine Neuschdpfung und
eine Griindung denn als Re-Form bezeichnet werden, was Mutter Teresa von Jesus unter
die ersten Gestalten der Kirche der Gegenreformation einreiht. Ihr Wirken als Reformato-
rin scheint nur ein zweitrangiger Aspekt ihres Werkes zu sein.” (a.a. 0., 313).

27



Einfuhrung

Am 18. Juni 1577 war der Nuntius Nicolds Ormaneto gestorben, der die
Reformbemiihungen Philipps II. unterstiitzt hat und somit auch Teresa wohl-
gesonnen war. An seiner Stelle kam Filippo (Felipe) Sega.3¢ Er war entschlos-
sen, die romischen Bestimmungen zur Durchfiihrung zu bringen und sich vor
der Krone nicht zu beugen. Fiir das von den Ordensoberen in Rom vorgesehene
Reformprogramm, das von der Papstlichen Kurie unterstiitzt wurde, waren die
reformwilligen Beschuhten Karmeliten die Kerngruppe, mit deren Hilfe alle
allmahlich wieder unter den Gehorsam des Ordensgenerals gestellt werden
sollten; die Unbeschuhten dagegen hatten eine dhnliche Funktion fiir die
Reformpolitik des Konigs.3’

Zugespitzt hat sich alles durch die sog. eleccion machucada®® am 7. Okto-
ber 1577 im Menschwerdungskloster zu Avila, die unter dem Vorsitz des Pro-
vinzials von Kastilien, Juan Gutiérrez de la Magdalena, stattfand; sie kann als
der unmittelbare Ausloser fiir die Gefangennahme Juans gesehen werden.
Trotz des Verbotes durch den Ordensgeneral und seinen Visitator Jer6nimo
Tostado wurde Teresa mit groRer Mehrheit zur Priorin gewdhlt;*® die Schwes-
tern, die sie gewahlt hatten, wurden exkommuniziert und mit einem Kom-
munikationsverbot belegt.

Hinter dem Verhalten der Schwestern vermuteten Jerénimo Tostado und
Hernando Maldonado, Prior des Klosters in Toledo, die Mithilfe Juans. Am
2. Dezember war der Prior nach Avila gekommen, um die Schwestern im Auf-
trag des Provinzials von den Zensuren zu absolvieren. Da sie um den Einfluss
wussten, den Juan bei den Schwestern und Briidern, gerade den jiingsten
unter ihnen, hatte, deren Rektor er in Alcald war, lag ihnen daran, ihn aus-
zuschalten; sie entfiihrten ihn in der Nacht vom 2. auf den 3. Dezember 1577
aus seiner Klause im Menschwerdungskloster und brachten ihn nach Toledo.

36 Siehe Teresas Kommentar diber ihn in F 28,3. Filippo (Felipe) Sega war ein Cousin
von Filippo Buoncompagni, der seit 5. Februar 1573 Protektor des Ordens war; als Nef-
fe von Papst Gregor XIII. (Ugo Buoncompagni) war auch dieser mit dem Papst ver-
wandt. Dieser Nuntius war es, der Teresa ,,fémina inquieta, andariega, disobediente y
contumaz — unruhiges, herumvagabundierendes, ungehorsames und verstocktes Weibs-
bild” nannte. Siehe Anm. zu Ct 269,3.

37 S. Giordano, La historia en que se forja y nace Castillo Interior, 81.

38 Die zerkniillte Wahl. Teresa erklart sie: ,,Und bei jedem Stimmzettel, den sie beim
Provinzial abgaben, sprach er Exkommunikationen und Verfluchungen aus und zerkniillte
die Zettel, schlug mit der Faust auf sie ein und verbrannte sie” (Ct 211,3)

39 Teresa hatte den Auftrag, sich in ein Kloster ihrer Wahl zurlickzuziehen, was sie auch
getan hatte, weil man dadurch ihren Einfluss einzuddmmen hoffte. Das kam fiir sie
einem Hausarrest gleich.
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Im Kreuzfeuer der Geschichte:Der Karmelit und Mystiker Juan de la Cruz

Im Klosterkerker erhielt er die damals fiir rebellische und hartnackige
Ordensbriider vorgesehenen Strafen,“® denn seine Anklager und Richter hiel-
ten ihn fiir einen solchen, allerdings zu Unrecht, was Juan wusste. Jene be-
riefen sich auf die Anordnungen des Ordensgenerals und seines Visitators,
dieser auf die Anweisungen des Papstlichen Nuntius Ormaneto, der {iber den
Ordensoberen stand.#* Doch ihre Rechnung ging nicht auf. Da Teresas Werk
den politischen Interessen Philipps II. entsprach, gelang es den Unbeschuh-
ten mit seiner Hilfe, 1581 als eigene Provinz anerkannt zu werden.

1.6. Juan im Geféangnis

Teresa berichtet in einem Brief an Jer6nimo Gracian, wie das Gefangnis Juans
aussah: ,Die ganzen neun Monate lang steckte er in einem Kerkerloch, in das
er nicht einmal ganz hineinpasste, wo er ohnehin so klein ist, und in der
ganzen Zeit wechselte er sein Untergewand nicht, obgleich er dem Tod nahe
war — erst drei Tage, bevor er entkam, gab ihm der Subprior eines seiner
Hemden -, dazu einige sehr scharfe Disziplinen [Ziichtigungen mit der Gei-
Rel], und ohne jemanden zu Gesicht zu bekommen.“#? Andere sind detaillier-
ter.# Uber seine inneren Qualen und Leiden gibt er selbst Auskunft, wenn er
in der Dunklen Nacht schreibt: ,Die dritte Art von Leid und Schmerz, die den
Menschen hier qudlen, wird durch die anderen beiden Extreme verursacht;
gemeint sind das Gottliche und das Menschliche, die sich hier einen. Das
Gottliche ist diese lduternde Kontemplation, und das Menschliche ist das Sub-
jekt, der Mensch. Das Gottliche stoRt in ihn hinein, um ihn zu kochen und zu
erneuern und zu vergéttlichen, indem es ihn von allen angewdhnten Neigun-
gen und Eigenschaften des alten Menschen, mit denen er noch sehr vereint,
verquickt und verbunden war, entblof3t. So sehr zerstiickelt und zerschneidet
das Gottliche den Wesenskern des Geistes — dadurch dass es ihn in eine tiefe
und unauslotbare Finsternis hineinzieht -, dass der Mensch sich im Angesicht
und Anblick seiner Armseligkeiten in einem grausamen geistlichen Tod auf-
gelost und zerschmolzen fiihlt. Er flihlt sich, wie wenn ein wildes Tier ihn
verschluckt hatte und er in dessen dunklen Bauch verdaut wiirde, und erleidet
dabei dieselbe Angst wie Jona im Bauch des Meerungeheuers (Jona 2,1). In

40 T. Egido, Las cdrceles en la Esparia de san Juan de la Cruz, 186f.

41 0. Steggink, Fray Juan de la Cruz en prisiones: bodas misticas en la cdrcel, 295 ff.
42 (t 260,1.

43 Siehe die Darstellung bei J. V. Rodriguez, San Juan de la Cruz, 305-307.
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diesem Grab des dunklen Todes muss er verbleiben fiir seine geistliche Auf-
erstehung, die er erwartet.”4

Zugleich sagt Juan aber auch iiber seine Kerkerzeit: ,Meine Tochter, eine
einzige Gnade, die mir Gott dort erwies, kann auch mit vielen Jahren Kerker
nicht aufgewogen werden. Mdgen sie mich jetzt doch dort einsperren, wo ich
nur noch mit Gott allein zu tun habe!“#® Es ist gleichsam die Geburt des neuen
Menschen durch diese Erfahrung, ganz auf das Wesentliche reduziert zu sein.
Die Worte eines der bereits genannten Interpreten Juans, Jean Baruzi, erkl3-
ren m.E. sehr gqut, was da vor sich ging: ,Wir dringen hier bis ins innerste
Wesen hinein vor. Schmerzliche Begnadungen, die groRe Leiden mit sich brin-
gen, dann Entzug jeglicher Gunst, totaler Schmerz, und im Letzten: Nacht. Wir
sehen hier das Symbol, das ein ganzes Gedankengebdude beherrscht, in seiner
moralischen Bedeutung und in seiner greifbaren Gestalt. Wir steigen mit Jo-
hannes vom Kreuz in den Abgrund innerster Seelenqual. Es entfaltet sich hier
nicht nur eine geistliche Nacht, sondern dariiber hinaus bricht eine lyrische
Dimension auf.”4¢ Die dunkelste Nacht ldsst Juan zum Dichter gottlicher und
menschlicher Liebe werden.

4 2N 6,2f. und weitere Stellen.
4 BMC 13, 401.
46 J. Baruzi, Saint Jean de la Croix et le probléme de l'expérience mystique, 232.
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2. Liebesdichtung aus dem Gefangnis:
Entstehungsgeschichte und literarische
Eigenart des Cantico

2.1. Die Liedstrophen

Flinfunddreildig Jahre alt war Juan und seit 14 Jahren im Orden, als er in der
Nacht vom 2. auf den 3. Dezember 1577 von den eigenen Mitbriidern, die
damit die neue Bewegung der ,Unbeschuhten” bis ins Mark treffen wollten,
aus seinem Hiuschen im Menschwerdungskloster zu Avila entfiihrt und bei
Nacht und Nebel nach Toledo gebracht wurde. Es folgten fast neun Monate
korperlicher und seelischer Folter, bis zu seiner Flucht in den Tagen nach
Maria Himmelfahrt 1578: Isolationshaft in einem dunklen, stickigen Loch,
Einsamkeit, Hunger, Misshandlung, qudlende Ungewissheit beziiglich der ei-
genen Zukunft und des Schicksals der zusammen mit Teresa gegriindeten ,,Un-
beschuhten”, Monotonie langer Tage und wohl noch langerer Nachte ohne
sinnvolle Aufgabe und ohne die vertraute klosterliche Tagesstruktur, miirbe
machendes Wechselspiel zwischen Zuckerbrot und Peitsche, spirituelle Fins-
ternis ... Das ist der Kontext, in dem gut Zweidrittel der Liedstrophen (31 von
39 bzw. 40) entstanden sind, die heute als eines der schonsten Gedichte der
hispanischen, ja der Weltliteratur gelten und zugleich als eines der bewe-
gendsten Zeugnisse tiefer, mystischer Gotteserfahrung der christlichen Spiri-
tualitdtsgeschichte: der Cdntico espiritual (Geistliche Gesang) des Juan de la
Cruz (1542-1591). Sie haben dem jungen Ordensmann, der dieser qualvollen
Bestrafung durch die eigenen Mitbriider ausgesetzt war, geholfen, daran nicht
nur nicht zu zerbrechen, sondern sogar menschlich und spirituell zu reifen.
In einer solchen Extremsituation fallen alle duBeren Kriicken und Stiitzen
weg, es bleibt nur noch das, was einen Menschen zuinnerst tragt. Der Gott-
sucher Juan de la Cruz hat seelisch {iberlebt, indem er sich ganz auf das kon-
zentrierte, was ihm seine Ordensregel als zentrale, von duReren Bedingungen
unabhdngige Aufgabe nahelegte: , Tag und Nacht iiber die Weisung des Herrmn
nachsinnen und im Gebet wachen” (Kap. 7). Er hat das gelibt, was die Mitte
des neuen Weges ausmachte, den er seit zehn Jahren zusammen mit Teresa
ging und anderen erschloss: das innere Beten als liebendes Verweilen bei
Jesus Christus bzw. beim Gott Jesu Christi (V 8,5) Mit seinen eigenen Worten
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nennt Juan dies im Aufstieg, der Dunklen Nacht und vor allem in der Liebes-
flamme ,liebendes Aufmerken” (advertencia amorosa) auf Gott, seltener auch
~liebende Achtsamkeit” (atencion amorosa), und verkniipft es eng mit dem
Begriff ,Kontemplation® Im Cdntico verwendet er die Variante asistencia amo-
rosa bzw. asistencia de amor (,,in Liebe bei Gott verweilen, liebendes Aufmerken
auf Gott”). Die Unbekiimmertheit, mit der Juan mal diesen, mal jenen Aus-
druck wahlt, macht deutlich, dass er nicht eine Gebetstechnik meint, sondern
eine Grundhaltung, eben das ,Verweilen beim gottlichen Freund”,* so wie es
uns im jeweiligen Augenblick moglich ist.

In diesem Zusammenhang ist ihm in den langen Stunden der Einsamkeit
und des aufgezwungenen Nichtstuns das biblische Hohelied in den Sinn ge-
kommen; es muss ihm auch vorher schon wichtig gewesen sein, denn er kann
offensichtig grolRe Teile, wenn nicht das Ganze auswendig - eine Bibel ge-
standen ihm seine Kerkermeister ja nicht zu. Wir diirfen annehmen, dass er es
wohl in der alten Mdnchstradition der ruminatio, des meditativen ,Wieder-
kduens” von Schriftstellen, vor sich hin gemurmelt hat, immer wieder. Auf
jeden Fall hat er darin seine eigene Gotteserfahrung wiedergefunden, die ihn
schlieRlich auch sein eigenes, dem biblischen frei nachempfundenes ,Hohes-
lied der Liebe” dichten ldsst, um an diesem unwirtlichen Ort die Kraft des
Geistes und der Liebe, oder, wie er es selbst spater formuliert, , die GrofStaten
[seines] Geliebten zu bezeugen und zu besingen” (CB 14/15,2).

Die Strophen entstehen zunachst nur in seinem Kopf. Erst als ihm im
Friihjahr 1578 ein mitfiihlender Gefdngniswarter Papier und Schreibzeug he-
reinschmuggelt, kann er seinen kostbaren Schatz aufschreiben. Zusammen
mit den ebenfalls im Kerker entstandenen Romanzen, dem Lied von der Quelle
u.a. sind sie das Einzige, das er mitnimmt, als ihm Mitte August schlieBlich
die Flucht gelingt.

Die ersten, die seine Verse zu horen bekommen, sind die Karmelitinnen
von Toledo,? bei denen er nach seiner Flucht Unterschlupf findet; spater, be-
reits auf dem Weg nach Andalusien, {iberldsst er das Heftchen den Karmelitin-
nen von Beas, die eine Abschrift anfertigen. Eine Kopistin erinnert sich Jahre
spdter, dass die erste Strophe so begann: Addnde te escondiste, Amado (Wo
hast du dich verborgen, Geliebter, Str. CA / CB 1) und die letzte: O ninfas de
Judea (0 Nymphen von Judda, Str. CA 31 bzw. CB 18).3 Das Gedicht umfasste

1 Siehe Teresas Definition in V 8,5.

2 J. V. Rodriguez, Juan de la Cruz., 333.

3 Zeugenaussage der Magdalena del Espiritu Santo (Rodriguez y Alarcén), in BMC 10,
325.
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zum damaligen Zeitpunkt also 31 Fiinfzeiler, in der Reihenfolge, die heute als
Cdntico A bekannt ist. Das ist die Urfassung des Cdntico.

Die restlichen acht (CA) bzw neun (CB) Strophen sind in den darauf fol-
genden Jahren in mehreren Etappen entstanden, ein Zeichen, dass das Ge-
dicht ihn weiter intensiv begleitet hat. Zu den im Gefangnis entstandenen
31 Strophen hat er zwischen 1578 und 1579, als er in El Calvario weilte und
allwdchentlich zur geistlichen Betreuung der Mitschwestern nach Beas ging,
die Strophen CA 32-34 (= (B 19; 34-35) hinzugefiigt und nach 1582 in Gra-
nada dann die letzten fiinf, CA 35-39 (= (B 36-40). In Granada entstand auch
die nachtrdglich eingeschobene Strophe CB 11, von der noch die Rede sein
soll.

Zum Entstehen der letzten fiinf Strophen ist uns im Rahmen der Zeugen-
vernehmungen beim Seligsprechungsprozess eine bewegende Geschichte
uiberliefert worden: Die Karmelitin Francisca de la Madre de Dios (Sandoval
Guerrero) gibt bei ihrer Befragung in Beas 1618 zu Protokoll:

Als der Heilige mich eines Tages fragte, womit ich mich im Gebet beschaftigte,
sagte ich zu ihm: damit, dass ich die Schonheit Gottes anschaue und mich freue,
dass er sie hat. Dariiber war der Heilige so erfreut, dass er einige Tage lang sehr
erhabene Dinge iiber die Schonheit Gottes sagte; und von dieser Liebe bewegt,
verfasste er damals (1582-84) fiinf Strophen, die so anfangen: GeniefSen wir uns,
Liebster, und gehen wir, in deiner Schénheit uns zu sehen, usw.*

Das fertige Gedicht, das bis 1630 einfach als Las Canciones - Die Liedstrophen
bekannt war, liegt heute in zwei gleichermalRen authentischen Fassungen vor,
eine 39-strophige Erstfassung (CA = Cdntico A) und eine 40-strophige Uber-
arbeitung (CB = Cdntico B), deren Text bis auf eine eingeschobene zusatzliche
Strophe identisch ist, jedoch ist die Reihenfolge der Strophen gedndert wor-
den. (Siehe unten 2.4. Neuordnung und zweiter Kommentar.) Die Erstfassung
war spatestens 1584 abgeschlossen, als Juan Prior (Hausoberer) in Granada
war. Die Autographe - sowohl das kostbare ,Heftchen” aus dem Gefangnis als
auch die Niederschrift der spater entstandenen Strophen - sind uns verloren
gegangen. Die beste Abschrift befindet sich zusammen mit der Erstfassung
des Kommentars im 1584 erstellten Kodex von Sanldcar de Barrameda, der
von Juan eigenhandig durchgesehen und mit Randbemerkungen versehen
wurde, die verraten, dass er sich damals bereits mit dem Gedanken an eine
Uberarbeitung trug.

4 BN-Madrid, Ms. 12738, 417; BMC 14,170.
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Eine anspruchsvolle Strophenform

Wenn wir die dulReren Umstdnde bedenken, unter denen der groRte Teil der
Liedstrophen entstanden ist, wird vielleicht verstandlich, warum Juan als
Strophenform die fiinfzeilige Lira wdhlte, die eine grolRe technische Heraus-
forderung bedeutet. Diese kunstvolle, von den Oden des Horaz® inspirierte
Strophe stammt aus der italienischen Renaissance und wurde durch die Lyrik
Francesco Petrarcas (1304-1374) beriihmt. In Nachahmung Petrarcas verbrei-
tete sie sich im 16. Jahrhundert auch in Spanien, wo sie in der weltlichen
Liebeslyrik durch Juan Boscan (1492-1542) und dessen Freund Garcilaso de
la Vega (1503-1536) bekannt wurde. Die klassische fiinfzeilige Lira war mit
ihrer Kombination von drei Siebensilbern (die erste, dritte und vierte Zeile)
und zwei Elfsilbern (die zweite und fiinfte Zeile), deren Akzent jeweils auf der
zweiten und sechsten Silbe zu liegen hatte, und ihrem festen Reimschema
(a7-B11-a7-b7-B11), sehr anspruchsvoll.

Juan de la Cruz beweist mit dem Cdntico espiritual, und iibrigens genauso
mit den beiden weiteren groRen Gedichten Noche oscura und Llama de amor
viva (Letzteres eine sechszeilige Lira), dass er mit dieser damals hochmoder-
nen weltlichen Dichtung nicht nur bestens vertraut war, sondern die kompli-
zierte Strophenform meisterlich beherrschte, ohne dass diese gekiinstelt
wirkt.

Durch den wunderbaren Rhythmus und den weiblichen Reim erreicht er
eine Musikalitdt, die den Cdntico zu einer Dichtung von Weltrang macht. Sie
wurde nicht nur in den Karmelitinnenkldstern der ersten Generation gern ge-
sungen, sondern ist bis heute von bekannten und weniger bekannten Musi-
kern immer wieder neu vertont und interpretiert worden, etwa von Amancio
Prada, Nydia Caro, Sonnia Rivas-Caballero und Octavio Lafourcade-Seforat
(Letztere zu Musik des 16. Jahrhunderts), im deutschen Sprachraum von Tho-
mas Rohr 0CD.

Ein erotisches Gedicht mit allegorisch-mystischem Inhalt

Auch wenn Juan in der Uberschrift zu beiden Kommentarfassungen eindeutig
klarstellt, dass die Liedstrophen, so wie er sie verstanden haben will, ,,vom
Liebesaustausch zwischen der Seele und dem Brédutigam Christus handeln”,

5 Quintus Horatius Flaccus, 65 bis 8 v.Chr., einer der bedeutendsten Dichter der au-
gusteischen Zeit.
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