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Vorwort

»Wenn man die Taufe als die Eintrittstiir in die christliche Gemein-
schaft bezeichnet, dann ist das Abendmahl der Heimathafen jeden
Glaubens. «

Mit diesem Satz kennzeichnete der frithere Vorsitzende des Rates
der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), Prises Manfred
Kock, vor fiinf Jahren das Verhiltnis von Taufe und Abendmahl.
Damals, im Jahr 2003, legte der Rat der EKD eine Schrift mit
dem Titel vor: »Das Abendmahl. Eine Orientierungshilfe zu Ver-
standnis und Praxis des Abendmahls in der evangelischen Kirche.
Wurde seinerzeit der »Heimathafen jeden Glaubens« beschrieben,
so folgt nun eine Beschreibung jener Eintrittstiir in evangelischer
Perspektive. Dabeti ist die Taufe zugleich ein Kernstiick der 6ku-
menischen Zusammengehdérigkeit der Christenheit; zu Recht wird
sie von vielen Kirchen als das »Sakrament der Einheit« der Chris-
ten bezeichnet. Es ist Ausdruck dieser skumenischen Gemeinsam-
keit in Deutschland, dass erst jiingst elf Kirchen im Magdeburger
Dom feierlich eine gemeinsame Erklirung zur wechselseitigen An-
erkennung der Taufe unterzeichnet haben. In dieser Erklirung heif3t
es:

»Deshalb erkennen wir jede nach dem Aufirag Jesu im Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes mit der Zeichenhand-
lung des Untertauchens im Wasser bzw. des Ubergieftens mit Wasser
vollzogene Taufe an und freuen uns iiber jeden Menschen, der getauft
wird. Diese wechselseitige Anerkennung der Taufe ist Ausdruck des in
Jesus Christus griindenden Bandes der Einbeit (Epheser 4,4—6). Die
so vollzogene Taufe ist einmalig und unwiederholbar. «

Man kann nicht dankbar genug sein fiir diese faktisch schon seit
lingerer Zeit vollzogene und bereits in einer Reihe regionaler Ver-
einbarungen dokumentierte, nun aber zusammenfassend erklirte
Gemeinsamkeit; die in Magdeburg 2007 unterzeichnete Vereinba-
rung bleibt auch fiir diejenigen christlichen Kirchen offen, die jetzt



noch nicht unterzeichnet haben, weil sie sich durch ihr Taufver-
stindnis daran gehindert sahen.

Klirungen im Taufverstindnis sind fiir jede Kirche angezeigt,
damit die »Eintrittstiir in die christliche Gemeinschaft« fiir alle
deutlich zu erkennen ist. Damit ist die Aufgabe dieser Orientie-
rungshilfe beschrieben. Auf dem Hintergrund der tragenden Ge-
meinsamkeiten im Taufverstindnis, in denen die groflen christli-
chen Konfessionen sich verbunden wissen, werden hier diejenigen
Uberlegungen und Einsichten hervorgehoben, die eine Orientie-
rung zu Verstindnis und Praxis der Taufe in evangelischer Perspek-
tive erdffnen. Darin liegt keine konfessionelle Verengung; vielmehr
dient es der 6kumenischen Gesprichsfihigkeit, wenn Gemeinsam-
keiten gestirke, aber auch Unterschiede verstindlich gemacht wer-
den. In diesem Fall finden drei zentrale Dimensionen eine beson-
dere Beriicksichtigung:

1) Eine evangelische Orientierung im Verstindnis der Taufe geht
von der biblischen Uberlieferung aus. Auch diejenigen biblisch
geprigten Bilder und Ausdriicke werden aufgenommen und neu
erschlossen, die in einem zeitgendssischen Verstehenshorizont
zunichst fremd, ja befremdlich wirken. Denn sie enthalten ei-
nen Bedeutungsiiberschuss, den man auch dann nicht leichtfer-
tig aus der Hand geben sollte, wenn er sich heute gingigen Ver-
stehensmustern nicht sofort fiigt. Gerade in der Fremdheit kann
niamlich eine religiose Tiefendimension, ja eine Glaubenswahr-
heit zum Ausdruck kommen, die sich vielleicht erst in intensiver
Beschiftigung erschlieflt, dann aber als umso wertvoller erweist.

2) Eine evangelische Orientierung im Verstindnis der Taufe wiir-
digt die Verwurzelung des reformatorischen Denkens in den
Schitzen und Traditionen der Alten Kirche. Der evangelische
Glaube hat gemeinsam mit allen christlichen Glaubensweisen
Anteil an den in den ersten christlichen Jahrhunderten erreich-
ten Einsichten und Klirungen. Die Geschichte der reformato-
rischen Kirchen beginnt keineswegs erst im 16. Jahrhundert.
Die Riickbesinnung auf die Grundentscheidungen der frithen
Christenheit ist gerade fiir das Nachdenken iiber die Taufe von
auflerordentlicher Bedeutung.



3) Eine evangelische Orientierung im Verstindnis der Taufe kann
sich fiir die Gestaltung der Taufpraxis an die Einsicht der Refor-
mation halten, dass es »zur wahren Einheit der Kirche ... nicht
notig (sei), dass die menschlichen Uberlieferungen oder von
Menschen eingesetzten Riten oder Zeremonien iiberall gleich
sind« (Artikel VII des Augsburgischen Bekenntnisses von 1530).
Allerdings ist dem ausdriicklich vorangestellt, dass es zur wah-
ren Einheit der Kirche notwendig sei, »iibereinzustimmen in
Bezug auf die Lehre des Evangeliums und die Verwaltung der
Sakramente«. Deshalb ist es erforderlich, Klarheit dariiber zu
schaffen, was fiir den Vollzug des Sakraments der Taufe uner-
lasslich ist und in welchen Bereichen es sich um Gestaltungsele-
mente handelt, die im Rahmen des liturgischen Rechts der Ge-
meinde variieren kénnen. Nun ist die gegenwirtige Taufpraxis
in den evangelischen Kirchen durch eine Vielfalt von Taufgot-
tesdiensten und Tauferinnerungsfeiern, von Tauforten und Tauf-
zeiten, von Taufvorbereitungsformen und Glaubenskursen ge-
prigt. Diese Vielfalt kann dann ein Segen sein, wenn die
Erkennbarkeit der Taufe und ihre Giiltigkeit durch die klare
Prisenz der Grundelemente einer evangelischen Taufpraxis ge-
wahrt werden. Diese Grundelemente werden deshalb hier be-
schrieben. Das geschieht in dem Bewusstsein, dass in der Ge-
staltung der Taufe sowohl ihr Charakter als »Sakrament der
Einheit« als auch der hohe Wert einer Wiedererkennbarkeit des
evangelischen Gottesdienstes unabhingig von den jeweiligen
ortlichen Gegebenheiten und Traditionen zu beachten sind.

Der Kommission, die die vorliegende Orientierungshilfe vorberei-
tet hat, und besonders ithrem Vorsitzenden, Herrn Prisidenten Pro-
fessor Dr. Christoph Markschies, danke ich herzlich fiir die Miihe,
die sie auf die Vorbereitung dieses Textes verwandt haben. Vollstin-
digkeit in den angesprochenen Aspekten war nicht beabsichtigt. Es
kam vielmehr darauf an, eine Handreichung zu erstellen, die fiir
Pfarrer und Pfarrerinnen ebenso geeignet sein soll wie fiir Kirchen-
vorstinde, Gesprichsgruppen oder Einzelne, die sich mit dem Ver-
stindnis der Taufe beschiftigen wollen. Die Aufnahme dieses Tex-
tes durch all diese Leserinnen und Leser und die Weitergabe der



dabei gewonnenen Einsichten wird die evangelische Gestalt des
christlichen Glaubens und die skumenische Bedeutung der Taufe
zugleich deutlicher erkennbar machen und in unserer Kirche tiefer
verankern. Auf diesem Weg will der hier vorgelegte Text vor allem
Mut machen: Mut zu einer Erneuerung der Taufpraxis in den Ge-
meinden, Mut zur Einladung von Erwachsenen zur Taufe, Mut zur
angemessenen Gestaltung der Taufe fiir alle Lebensalter, Mut auch
zu einer verstirkten Tauferinnerungskultur. Diese Handreichung
will dazu beitragen, dass in Gottesdiensten das feiernde Element
gestirkt wird, das zur Taufe gehort, und in Glaubensgesprichen
das unterweisende Element, das ebenso mit ihr verbunden ist.

Die Taufe ist auch darin ein »Band der Einbeit«, dass sie die christ-
liche Kirche unléslich mit den Menschen verbindet, die die Taufe
empfangen haben. Das gilt auch fiir diejenigen, die als Kinder ge-
tauft wurden, sich aber im Laufe ihres Lebens von dieser Quelle
entfernt haben. Es gilt ebenso fiir diejenigen, die noch nicht ge-
tauft wurden, aber nach Gott als der Quelle ihres Lebens fragen. In
diesem weiten Horizont will die Orientierungshilfe dazu helfen,
die Taufe als Tor zum Leben und als Tiir zur Wahrheit zu stirken.

Pfingsten 2008 \W‘ﬂ '&l;MM

Bischof Dr. Wolfgang Huber

Vorsitzender des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland
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1. Einleitung

Die Taufe ist der entscheidende Zugang zur christlichen Kirche und die

priigende Signatur des christlichen Lebens. Uber diese Tatsache be-

steht in der ganzen Christenheit auf Erden Ubereinstimmung. Aber

durch die gewachsene Vielfalt von Glaubenseinstellungen in unse-

rer Zeit haben sich Taufverstindnis, Tauftermine und andere As-

pekte der Taufpraxis auch in der evangelischen Kirche so auseinander-

entwickelt, dass

— zum einen das gemeinsame evangelische Verstindnis von Taufe
und die Grundelemente einer gemeinsamen Praxis der Taufe in
der evangelischen Kirche und

— zum anderen der allen Kirchen gemeinsame 6kumenische Grund
des Taufens hier ausfiihrlicher dargelegt werden miissen.

In vielen Gemeinden ist in jiingster Zeit ein neues Interesse an der
Taufe, an der Taufunterweisung und am Taufgedichtnis zu beob-
achten. Diese Einstellung dokumentierte beispiclsweise das »Jahr
der Taufe« (2006) der Féderation Evangelischer Kirchen in Mittel-
deutschland. Die zunehmend hervortretenden Unterschiede in der
Taufpraxis, aber auch das Bediirfnis nach theologischer Klarheit
und der Wunsch nach einer gréfleren Bedeutung der Taufe fiir den
individuellen christlichen Lebensvollzug und fiir das Leben der
Gemeinden haben den Rat der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land bewogen, im Jahre 2005 eine Kommission einzusetzen, die
sich mit dem Thema »Taufe« beschiftigen sollte. Der Rat hat diese
Kommission mit der Aufgabe betraut, eine Orientierungshilfe zu
Verstiindnis und Praxis der Taufe in evangelischer Perspektive zu er-
arbeiten, die hiermit vorgelegt wird.

Zunichst wird die Fragestellung durch Beobachtungen zur Tauf-
theologie, zur Taufmotivation und zum Taufverhalten in der evan-
gelischen Kirche prizisiert (Abschnitr 2: Die Fragestellung); sodann
wird der biblische Befund zur Taufe und dessen Entfaltung in The-
orie und Praxis bis in die Gegenwart hinein dargestellt (Abschnitt 3:
Theologische Vergewisserung); schliefflich werden Zentralstiicke ei-
ner gemeinsamen evangelischen Tauftheologie entfaltet (Abschnirt
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4: Theologische Schliisselfragen). Die Orientierungshilfe schlieflt mit
Empfehlungen zu einer gemeinsamen Taufpraxis; besprochen wer-
den vor allem die Fragen nach Taufeltern und -paten, Taufalter,
Tauftermin, Taufgottesdiensten und Taufunterweisung (Abschnir
5: Praktische Empfeblungen).

Auf Anmerkungen wird im Interesse der Allgemeinverstindlich-
keit verzichtet. Allerdings wird eine Auswahl neuerer Literatur, die
fiir die Ausarbeitung des Textes eine Rolle spielte, am Ende knapp
zusammengestellt. Kurztitel im fortlaufenden Text verweisen auf
dieses Literaturverzeichnis.

Eine solche Orientierungshilfe zu Verstindnis und Praxis der Taufe in
evangelischer Perspektive will die Gemeinsamkeiten beschreiben,
die fiir das evangelische Verstindnis der Taufe charakteristisch sind,
und die Grundelemente einer Taufpraxis in der evangelischen Kir-
che darstellen, die sich daraus ergeben. Es geht nicht darum, eine
bestimmte Tauftheologie zur allein giiltigen zu erkliren oder ein-
zelne liturgische Ausformungen des Taufgottesdienstes vor anderen
hervorzuheben. Vielmehr werden die allgemein geltenden und ver-
bindlichen Grundelemente des evangelischen Taufverstindnisses
und der evangelischen Taufpraxis dargestellt; deren Grenzen sowie
mogliche Irrwege werden aufgezeigt. Selbstverstindlich enchilt eine
»Orientierungshilfe«, die so deutlich von gegenwiirtigen Fragestel-
lungen bestimmt ist, nicht alles, was iiber die Taufe zu sagen ist. Die
Kommission hat die Orientierungshilfe zu Verstindnis und Praxis des
Abendmabls in der evangelischen Kirche zum Vorbild genommen,
die der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland im Jahre 2003
vorgelegt hat.
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2. Die Fragestellung

Differenzierungen und Pluralisierungen kennzeichnen das Verstind-
nis und die Praxis der Taufe innerhalb der evangelischen Kirche
und dariiber hinaus; dazu kommen Versuche der Konsensbildung
und Neuaufbriiche:

In der traditionellen evangelischen Theologie wird die Taufe entwe-
der vornehmlich in lutherischer Tradition als Handeln Gottes ver-
standen, durch das dem Getauften das Heil zugeeignet und er in
die Kirche als Leib Christi eingefiigt wird, oder in reformierter Tra-
dition Calvins vorrangig als von Gott gestiftetes Zeichen, das vor
allem zur Vergewisserung des heilbringenden Glaubens gestiftet
ist, oder in reformierter Tradition Zwinglis als Bekenntnishand-
lung des Téuflings zusammen mit der taufenden Gemeinde und
als grundlegender Gehorsamsakt und Gebet um den Heiligen Geist
(Taufe und Kirchenaustritt, 8). Die zuletzt genannte Tradition
wurde von einigen Freikirchen aufgegriffen. Im zuerst genannten
Fall erscheint die Taufe von Siuglingen besonders sachgemif3, da
in ihr der reine Geschenkcharakter des zugeeigneten Heils deut-
lich wird. In der zweiten Variante kann mit einer gewissen Vehe-
menz fiir die Erwachsenentaufe argumentiert werden, da der Er-
wachsenenstatus Voraussetzung fiir eine glaubende Anerkenntnis
der Tat Gottes bezichungsweise fiir ein selbst verantwortetes Be-
kenntnis ist. Aufgrund dieser Differenz bestimmte im zwanzigsten
Jahrhundert auf der einen Seite die Debatte iiber die Kindertaufe
lange Zeit die tauftheologische Diskussion. Auf der anderen Seite
wurde in den letzten Jahrzehnten versucht, auf der Basis der Kon-
kordie reformatorischer Kirchen in Europa (Leuenberger Konkor-
die) von 1973 gemeinsame Grundlinien eines evangelischen Tauf-
verstandnisses zu entwickeln, die Entgegensetzung von Kinder- und
Erwachsenentaufe zu {iberwinden und ein Verstindnis der Taufe
als eines bloflen Bekenntnisaktes auszuschlieflen. In der Konkor-
die ist als gemeinsames Verstindnis des Evangeliums festgehalten,
dass die Taufe »im Namen des Vaters, des Sohnes und des Heiligen
Geistes mit Wasser vollzogen« wird. »In ihr nimmt Jesus Christus
den der Siinde und dem Sterben verfallenen Menschen unwider-
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ruflich in seine Heilsgemeinschaft auf, damit er eine neue Kreatur
sei. Er beruft ihn in der Kraft des Heiligen Geistes in seine Ge-
meinde und zu einem Leben aus Glauben, zur tiglichen Umkehr
und Nachfolge« (I.2.a. = 14).

In der gegenwirtigen Taufpraxis evangelischer Kirchen zeigt sich
deren hohe Akzeptanz und Wertschitzung: Es ist im Bewusstsein
der Kirchenmitglieder fest verankert, dass getauft zu sein das zen-
trale Merkmal eines evangelischen Christenmenschen wie eines je-
den Christenmenschen ist. Die Bereitschaft evangelischer Eltern,
die eigenen Kinder taufen zu lassen, war ohnehin immer stark aus-
geprigt und ist in den letzten Jahrzehnten noch einmal gewachsen
(in Westdeutschland antworteten 1972 82 % der evangelischen Kir-
chenmitglieder, dass sie sich fiir die Taufe ihres Kindes entschei-
den wiirden, 1982 88 % und 2002 95 %; in Ostdeutschland 1982
889% und 2002 87 %). Umfragen zeigen zudem, dass die Erfah-
rungen mit der gottesdienstlichen Taufpraxis ganz iiberwiegend po-
sitiv bewertet werden.

Dass die Zahl der Taufen innerhalb der evangelischen Kirche in
den letzten Jahren dennoch deutlich zuriickgegangen ist (zwischen
1999 und 2004 um 29,5 %), ist in erster Linie durch die demogra-
fische Entwicklung (insbesondere den Geburtenriickgang von
27,2%) begriindet. Allerdings muss nach Konfessionen, Milieus
und Lebensformen unterschieden werden: Kinder aus konfessions-
verbindenden Ehen werden iiberproportional (und mit steigender
Tendenz) in der evangelischen Kirche getauft. Vor dem Hintergrund
einer Familiengeschichte, die durch unterschiedliche konfessionel-
le Prigungen charakeerisiert ist, etleben diese Menschen die evan-
gelische Kirche offensichtlich als 6kumenisch offener und einla-
dender. Mit der starken Orientierung an der Familie hingt es aber
auch zusammen, dass die Taufquote von Kindern nichtverheirate-
ter evangelischer Miitter lediglich bei circa fiinfundzwanzig Pro-
zent liegt. Hier zeigt sich, dass mit dem kirchlichen Taufakt das
offentliche Sichtbarmachen familidrer Verhiltnisse gegeniiber an-
deren Gemeindegliedern, gegeniiber dem weiteren Verwandten- und
Freundeskreis, aber auch gegeniiber sich selbst verbunden ist; des-
halb wird mit der Taufe bis zum heutigen Tag das Ideal einer »voll-
stindigen« und »intakten« Familie verkniipft.
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Die erwihnte theologische Debatte iiber die Angemessenheit der
Kindertaufe im zwanzigsten Jahrhundert gewinnt angesichts der
Entwicklung der Erwachsenentaufen neue Aktualitit; sie bilden
in den ostdeutschen evangelischen Landeskirchen einen stabilen
Anteil der Gesamtzahl von Taufen, in den westdeutschen Lan-
deskirchen einen wachsenden, aber weiterhin vergleichsweise
kleinen Anteil (2001 9,2 % in Westdeutschland, 19,3 % in Ost-
deutschland; 2003 8,9 % in Westdeutschland, 18,9 % in Ost-
deutschland). Freilich wird die Erwachsenentaufe heute in vielen
Gemeinden lingst nicht mehr als Alternative zur Kindertaufe
wahrgenommen, sondern als eine eigenstindige Form, die sich
aus der individuellen Lebens- und Glaubensgeschichte begriin-
det. Deudich wiichst insbesondere der Anteil von Zaufen im Umfeld
der Konfirmation, allerdings mit grof8en regionalen Differenzen
(2001: 6,2 % der Konfirmanden im Durchschnitt der EKD, 2003:
7,4 %, 16 % bzw. 17,8 % in Bremen, aber nur 4,78 % bzw. 6,7 %
in der Kirchenprovinz Sachsen). Schliefilich entfernt sich der ge-
wohnliche Tauftermin von Kindern in den letzten fiinfzig Jahren
zunchmend vom Ereignis der Geburt, entweder in die zweite
Hilfte des ersten Lebensjahres oder weiter in das Kindesalter hi-
nein, so dass aus der klassischen Siuglingstaufe zunechmend eine
Kindertaufe, und zwar reilweise bereits im erinnerungsfihigen Al-
ter, wird.

Eine Analyse des Sozialwissenschaftlichen Insticuts der EKD hat
allerdings auch deudiche Probleme der Taufpraxis erkennen lassen:
Obwohl in den letzten Jahrzehnten die Taufe in vielen Landeskir-
chen vornehmlich im sonntiglichen Gemeindegottesdienst gefei-
ert wird und je nach Bedarf im festen Turnus einzelne sonntigliche
Hauptgottesdienste als Taufgottesdienste ausgewiesen werden (hiu-
fig ein bestimmter Sonntag im Monat), gelingt die Integration des
normalen sonntiglichen Gottesdienstgeschehens und des familiir
geprigten Taufvorgangs vielfach nur unzureichend. Obwohl im
Zuge dieser Entwicklung der Zusammenhang von Taufe und Ge-
meinde gefestigt worden ist und die Taufe gemeindetheologisch an
Bedeutung gewonnen hat, ist die Taufe doch vielfach ein Familien-
ereignis geblieben, das lediglich eine Art »Einschub« in den norma-
len Sonntagsgottesdienst bildet.
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Das Amt der Taufpaten war fiir die traditionelle Tauftheologie und
Taufpraxis konstitutiv; es wird weiterhin mit hohem personlichen
Engagement wahrgenommen. Manche Paten — wie auch manche
Eltern von Tiuflingen — fiihlen sich bei der Aufgabe, Verantwor-
tung fiir die religiose Erziehung und Vermittlung des Glaubens zu
tibernehmen, allerdings iiberfordert. Schon 1907 wurde konstatiert:
»Dass das Pateninstitut heute so gut wie ganz zu einer leeren Form
geworden ist, leugnet niemand« (Drews, Art. Taufe III, 450). Da
mitunter Pfarrerinnen und Pfarrer Miihe haben, in den Taufge-
sprichen und bei der gottesdienstlichen Feier theologische Inhalte
zu vermitteln, verschirft sich das Problem der Vermittlung des Glau-
bens. Zugespitzt konnte man formulieren, dass es dann zu einer
Art von »stillschweigendem Vertrag der Pastorinnen und Pastoren,
die bei der Taufe nichts iiber den rituellen Vollzug hinaus Bedeu-
tendes vermitteln wollen«, mit den Taufgemeinden kommy, die dies
auch gar nicht erwarten (Tauf-Studie des Sozialwissenschaftlichen
Instituts, 10). Auflerdem fiihrt der allgemeine Ubergang von einer
Erinnerungs- zu einer Erlebniskultur dazu, dass Taufgottesdienste
stark erlebt, aber nur schwach erinnert werden und theologische
Grundaussagen samt ihren rituellen Ausdrucksgestalten nur sehr
selten Beachtung finden. Entsprechend schwer fillt es vielen Ge-
meindegliedern, die Bedeutung der Taufe — und damit die Bedeu-
tung ihrer eigenen Taufe — zu artikulieren. Bei vielen Gemeinde-
gliedern konzentriert sich das Verstindnis der Taufe auf den
Gedanken einer »Spezialsegnung« fiir Mutter und Kind bezichungs-
weise Kind und Familie.

Die zentrale Herausforderung gegenwirtiger Taufpraxis ist also die
bislang hiufig fehlende und nur in einzelnen Gemeinden wirklich
schon befriedigende katechetische, d.h. unterweisende Begleitung
der Taufe, sowohl in der Vorbereitung als auch in der lebenslangen
Vergegenwirtigung und Deutung der eigenen Taufe (also der Nach-
bereitung). Von jeher zielt die Taufe aber auch auf christliche Bil-
dung in den Familien bezichungsweise durch Paten. Das Bewusst-
sein bei Eltern und Paten, dass mit der Taufe eine derartige
Verpflichtung verbunden ist, ist vielfach noch vorhanden oder wird
in den Kirchengemeinden geweckt. Gleichzeitig sind aber viele El-
tern und Paten ratlos, wie sie eine solche familienreligitse Aufgabe
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erfiillen kénnen. Die frithkindliche religiose Erzichung verschwin-
det bei gutem Willen aller Beteiligten oft im »Bermudadreieck ge-
genseitiger Delegation« zwischen Eltern, Paten und der Gemeinde.
Hier zeigt sich deutlich, wie die Tradition abbricht, dass Prigung
und Erziehung im Feld des Religiosen durch die Familie gesche-
hen. Das Paten-Amt ist nach wie vor ein emotional hoch besetztes
Ehrenamt, zumal es heute nicht mehr nur nach Maflgabe familii-
rer Konvention, sondern durch bewusste Wahl besetzt wird.
Allerdings verschirft sich die seit jeher bestehende Spannung zwi-
schen einem familiiren und kirchlichen Amt, wenn von der Fami-
lie gewiinschte Paten keine Kirchenmitglieder sind und dieses Amt
daher nicht iibernehmen kénnen.

Auch die konfessionellen Differenzen sind im Kontext einer Theo-
logie der Taufe zu bedenken, denn sie haben unmittelbar praki-
sche Folgen. Die abendlindischen Kirchen haben sich in einer
theologischen Auseinandersetzung des fiinften Jahrhunderts (im
so genannten Donatisten-Streit) entschieden, keine Wiedertaufe der-
jenigen zu verlangen, die von hiretischen Priestern getauft worden
waren und anschlieflend in die Grof8kirche iibertreten wollten. Diese
Entscheidung griindet auf der Einsicht, dass die Taufe nicht durch
den Spender wirke, sondern der Spender nur Werkzeug Christi als
des Herrn der Taufe ist. Daher erkennen die meisten christlichen
Kirchen wechselseitig die Taufe an, so dass man von einem »sakra-
mentalen Band der Einheit« (2. Vatikanisches Konzil, Dekret iiber
den Okumenismus 22) sprechen kann. Jiingster Beleg dafiir ist eine
gemeinsame Erklirung von elf Kirchen in Deutschland zur wech-
selseitigen Anerkennung der Taufe, die am 29. April 2007 feierlich
unterzeichnet wurde. Dort heifst es: » Trotz Unterschieden im Ver-
stindnis von Kirche besteht zwischen uns ein Grundeinverstindnis
tiber die Taufe«. Allerdings gibt es auch alte Probleme: So haben die
Kirchen der Orthodoxie die antidonatistischen Entscheidungen der
westlichen Kirchen nicht mitvollzogen. Sie betrachten nur die in
der wahren, in der apostolischen Sukzession und Lehre stehenden
Kirche gespendeten Sakramente als giiltig und wirksam und lehren
daher seit Langem, dass eigentlich in strikter Konsequenz (kat’ akri-
befan) getaufte Christen, die zur Orthodoxie iibertreten wollen,
die Taufe noch empfangen miissen, auch wenn sie sich in ihrer bis-
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herigen Gemeinschaft dem entsprechenden Ritus schon unterzo-
gen haben. Dennoch kénne die Kirche davon absehen, da sie kraft
der in der orthodoxen Kirche wirkenden Gnade den an sich leeren
Vollzug nachtriglich mit Wirkkraft aufzufiillen und ihn so zum
Heilsmittel werden zu lassen vermoge; eine Entscheidung liegt im
Ermessen der Bischéfe oder Synoden und richtet sich nach dem
Gesichtspunkt des Nutzens fiir die Kirche und die Betroffenen (kat’
oikonomfan). Auf dieser Basis beruhen auch entsprechende Ver-
einbarungen zwischen dem Okumenischen Patriarchat von Kon-
stantinopel und der EKD.

Beschwerlich ist auch, dass die romisch-katholische Kirche keine
evangelischen Paten zulisst, wihrend katholische Christen bei ei-
ner in der evangelischen Kirche vollzogenen Taufe als Paten ge-
wonnen werden kénnen. Probleme stellen sich auch im Gesprich
mit den baptistischen Kirchen. Viele dieser Kirchen unterscheiden
die Wasser- von der Geisttaufe; die Wassertaufe ist die offentliche
Manifestation und die Versiegelung einer im Glauben gestifteten
Zugehorigkeit zu Christus (Erfahrung der Wiedergeburt); entspre-
chend ist die Taufe nicht oder nicht in erster Linie ein Vollzug Got-
tes am Empfinger, sondern mindestens ebenso ein aktives Han-
deln des Empfingers in dem Sinne, dass sie Ausdruck und Zeichen
seines Bekenntnisses zu Christus und seiner Zugehérigkeit zu ihm
ist. Diesen Bekenntnisakt als Antwort auf die Erfahrung der Wie-
dergeburt konnen nach baptistischem Verstindnis nur erwachsene
Christen vollzichen. Die Gespriche zwischen der Gemeinschaft
Evangelischer Kirchen in Europa und den Baptisten haben zwar
eine Anniherung ergeben, nicht aber eine Anerkennung der »Un-
miindigentaufe« durch die baptistischen Kirchen.

Eine solche Analyse des Verstindnisses und der Praxis der Taufe
macht deutlich, dass eine neue Gesamtschau fiir das Verstindnis
wie die Praxis der Taufe in der evangelischen Kirche benétigt wird,
die méglichst auch fiir Fernstehende nachvollziehbar ist.
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3. Theologische Vergewisserungen

3.1 Biblische Befunde

Die christliche Taufe kniipft an die »Taufe der Umkehr zur Verge-
bung der Siinden« (Markus 1,4) an, die Johannes der T4ufer im
Jordan jenen Menschen spendete, die unter dem Eindruck seiner
Predigt vom bevorstehenden Endgericht Bufle taten. Ob seine Taufe
Zeichen der bereits vollzogenen Umkehr war oder ob in der Taufe
die Umkehr vollzogen wurde, kann nicht ganz zuverlissig entschie-
den werden, wahrscheinlich ist letztere Deutung; auf die Taufe soll
eine verinderte Lebensfithrung folgen (Lukas 3,10ff). Johannes
verstand sich als Vorldufer des Messias, der in Kiirze mit »Heiligem
Geist und Feuer« taufen werde. Vergleichbare Tauchbider, die ver-
mutlich ebenfalls als Reinigungsbider von Schuld verstanden wur-
den, gab es auch in der riumlich dem Taufort des Johannes be-
nachbarten Gemeinschaft von Qumran. Allerdings verstand man
in Qumran Reinheit und Unreinheit kultisch und vollzog die Tauch-
bider selbst regelmifig, wihrend der THufer einmalig die Taufe
anderen spendete.

Jesus hat sich von Johannes im Jordan taufen lassen. Allerdings sind
die Schilderungen der Taufe Jesu (Markus 1,911 und Parallelen)
schon durch implizite Beziige auf die christliche Taufpraxis wie die
Rede von einem Empfang des Heiligen Geistes und dem Zuspruch
der Sohnschaft geprigt. Die frithen Christen tauften im Unterschied
zu den Johannesjiingern auf den Namen Jesu Christi bzw. in sei-
nem Namen (1 Korinther 6,11 bzw. Apostelgeschichte 2,38). Im
Neuen Testament sind schon beide Pripositionen bezeugt; »aufden
Namen« will zum Ausdruck bringen, dass das Heilsgeschehen kon-
stitutiv mit dem Namen Jesu verbunden ist und der Getaufte Teil
eben dieses Heilsgeschehens wird; »772 Namen« meint »im Auftrag«
beziechungsweise »unter Berufung auf die Autoritit von«.

Auf die christliche Taufe der frithen Gemeinden bezieht sich der
am Schluss des Matthiusevangeliums (28,18-20) stechende Auf-
trag des Auferstandenen: »Mir ist gegeben alle Gewalt im Himmel
und auf Erden. Darum gehet hin und machet zu Jiingern alle V§l-
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ker: Taufet sie auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des
Heiligen Geistes und lehret sie halten alles, was ich euch befohlen
habe.« Die Taufe ist mit dem Empfang des Heiligen Geistes ver-
bunden (1 Korinther 12,13 bzw. Apostelgeschichte 2,38f.). Sie ist
der Ritus zur Aufnahme in die christliche Gemeinde (Galater 3,26—
28; Apostelgeschichte 2,41). Die christlichen Taufformeln »im
Namen« bzw. »auf den Namen« lassen sich sprachlich exake niche
aus der heidnischen oder jiidischen Umwelt ableiten, sondern diirf-
ten eine nachdsterliche Bildung der jungen Gemeinde darstellen.
In der neutestamentlichen Zeit folgte in der Regel die Taufe auf
den Glauben, wie der sekundire Markusschluss zeigt: »Wer glaubt
und getauft wird, wird gerettet werden, wer nicht glaubt, wird ver-
urteilt werden« (Markus 16,16). Viele Stellen im Neuen Testament
nennen Taufe und Siindenvergebung in einem Atemzug, allerdings
ohne eine genaue Beschreibung des Vollzuges, sondern mit fast aus-
schliefflichem Interesse am Faktum der Siindenvergebung. Ebenso
gehoren Wassertaufe und Geistempfang eng zusammen (Apostel-
geschichte 10,47). Im Johannesevangelium werden dagegen Taufe,
Geistempfang und eine leiblich verstandene Gotteskindschaft in
einen engen Zusammenhang gesetzt: In der Taufe wird das Men-
schenkind zum Gotteskind, der von einer Mutter Geborene wird
von Neuem, »von oben« geboren (Johannes 3,3-0).

Die bedeutungsvollste neutestamentliche Tauftheologie findet sich
in den Schriften des Apostels Paulus, dessen Taufe in den frithen
dreifliger Jahren des ersten Jahrhunderts (Apostelgeschichte 9,18)
zugleich der fritheste chronologisch greifbare Fall einer christlichen
Taufe ist. Paulus bestimmt die Gemeinschaft, die die Taufe den
Christen vermittelt, als Gemeinschaft mit Christus und erliutert
diese besondere Gemeinschaft in immer neuen, starken Bildern:
Nach Galater 3,26-29 zieht der getaufte Christ Christus an, emp-
fangt so die Gotteskindschaft und wird der Verheiflungen teilhaf-
tig, die an Abraham ergangen sind. Nach 1 Korinther 12,12f. wer-
den die Christen durch einen Geist in einen Leib hineingetauft,
werden mit ihren verschiedenartigen Geistesgaben zu Gliedern ei-
nes Leibes, die aufeinander angewiesen sind und bleiben. Nach
Rémer 6,3f. sind die, die getauft werden (»in Christus eingetaucht
sind«), auf seinen Tod getauft, wurden durch die Taufe mit Chris-
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tus begraben und sollen nun in einem neuen Leben wandeln. Die
Taufe ist also das Begribnis fiir den mit Christus gekreuzigten und
gestorbenen Leib des Glaubenden, der der Siinde unterworfen ist.
Durch das Erleiden des Begrabenwerdens kommt der Mensch aber
zur Freiheit des neuen Lebens mit Gott. Die Taufkatechese des
Apostels erinnert bereits getaufte Christen an diese Zusammenhiinge.
Zugleich betont Paulus, dass die Verbindung mit Christi Kreuzes-
tod die kiinftige Auferstehung der Christen zur Folge haben wird
(6,5) und die sozialen Schichtungen wie Gegensitze von Freien
gegeniiber Unfreien, Frauen gegeniiber Minnern und Juden ge-
geniiber Griechen aufgehoben sind (Galater 3,28 bzw. 1 Korinther
12,13). Man kann dieses Taufverstindnis des Paulus so zusammen-
fassen, dass Christen in ihrem Leben Anteil gewinnen an der Bewe-
gung des Lebens Jesu Christi, die von der Niedrigkeit zur Erho-
hung und vom Tod zum Leben fiihrt. Aufgrund dieser Teilhabe
wird es Menschen méglich, sich auch gegen alle widrigen Michte
des Lebens ein neues Selbstverstindnis schenken zu lassen (Romer 8;
2 Korinther 10-12).

Erste Regeln fiir die Taufe finden sich in der ersten christlichen
Kirchenordnung, der so genannten Didache, noch im ersten Jahr-
hundert (7,1-4): Nach der Katechese und einem ein- bis zweitigi-
gen Fasten soll »auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des
Heiligen Geistes« getauft werden, maoglichst in flieflendem kalten
Wasser, ersatzweise ist auch dreimaliges Ubergieﬁen des Hauptes
zuliissig.

Die theologischen Streitfragen des zwanzigsten Jahrhunderts nach
dem Recht der Siuglingstaufe und danach, welche Bedeutung der
Glaube fiir den Vollzug und die Wirkung der Taufe besitzt, lassen
sich aus dem Neuen Testament nur begrenzt beantworten.
Jedenfalls gilt: Nach dem Zeugnis des Neuen Testamences ist die
Taufe nicht geeignet, cine aktive Antwort des Glaubenden zu sein,
denn das Neue Testament betont, dass jeder THufling sie wie Jesus
von Nazareth mit sich passiv geschehen lisst. Darum kann sich
kein Mensch selbst taufen. Auch das zum Glauben Kommen ist
keine aktive Tat des Menschen, sondern jeder empfingt, wie ge-
rade das Beispiel des Paulus zeigt, seinen Glauben passiv. Diese
passive Dimension eines Geschehens am T#Hufling verbindet die
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Taufe mit der Passion Christi. Im Geschehen der Taufe ist Gott
der Aktive, der das Heil schenkt. Dies alles erzwingt die Kinder-
taufe nicht, aber es hindert sie auch nichg; es liegt eine Verbin-
dung der Taufe mit der Schwelle der leiblichen Geburt nahe, weil
sie der Eintritt in das neue Leben mit Gott ist. Deutlich ist aber
auch, dass es nach dem Zeugnis des Neuen Testamentes eine ihrer
geistlichen Bedeutung weitgehend beraubte oder theologische be-
deutungslose Taufe nicht geben kann. Insofern ist die taufende
Kirche der Friihzeit immer auch lehrende Kirche und theologi-
sche Argumentation iiber christliches Leben immer auch Taufun-
terweisung,.

3.2 Kirchenhistorische Erinnerungen

Die deutliche Spannung, die heute oft zwischen dem theologischen
Gewicht der Taufe und ihrer tatsichlichen Stellung als gelegentli-
cher »Einschub« im sonntiglichen Hauptgottesdienst besteht, hat
allmihlich zugenommen und ist vor allem durch Verinderungen
der Taufpraxis bedingt:

— In der Antike war die Taufe ein schlechthinniger Wechsel vom
Tod zum Leben, der vor der ganzen Gemeinde erfolgte, der deut-
liche Konsequenzen fiir die Lebensgestaltung hatte und durch
eine entsprechend dramatische Feier in der Osternacht liturgisch
gestaltet wurde. Dieser antike Horizont der Taufe ist seit dem
frithen Mittelalter allmihlich in einen eher familiiren Kontext
transformiert und auf die gottliche Annahme eines neugebore-
nen Lebens eingeschrinkt worden.

— Die urspriinglich unabdingbar zur Taufe gehérende Taufkate-
chese wurde seit dem Mittelalter zunechmend von der Taufe ge-
trennt und als das Sakrament der Firmung bezichungsweise als
kirchliche Handlung der Konfirmation verselbstindigt. Dadurch
entstand das Problem, an welchem Ort stattdessen die theologi-
schen Inhalte und die Bedeutung der Taufe vermittelt werden
konnten. Seit diesen liturgischen Entwicklungen stellt sich un-
abweisbar die Frage nach dem Ort der Tauferinnerung und Tauf-
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katechese, die sich angesichts massiver Entkirchlichungsphino-
mene in der Neuzeit nochmals verschirft hat.

Wenn man einen kurzen Durchgang durch die Geschichte der Tauf-
theologie und Taufpraxis nach den Groflepochen Antike, Mittelal-
ter und Neuzeit zu gliedern versuchr, so fille fiir die Antike zunichst
die strenge Priifung der meist erwachsenen Taufbewerber (samt ih-
ren Familien und Kindern) auf, sodann die Erlebnisdichte der got-
tesdienstlichen Feier. Die Taufe war damals deutlich wichtiger als
die Eucharistie, weil sie vor der Entfaltung und Verrechtlichung
des Bufiwesens das einzige Sakrament zur Vergebung aller Siinden
war, wie auch die Formulierung aus dem groflen Glaubensbekennt-
nis der Reichssynoden von Nizida und Konstantinopel (dem so ge-
nannten Nicino-Konstantinopolitanum, 381 n. Chr.) zeigt: »Wir
bekennen die eine Taufe zur Vergebung der Siinden«. Deswegen
haben viele Menschen in der christlichen Antike ihre Taufe bis auf
das Totenbett aufgeschoben, wie Kaiser Konstantin. In den aus-
fithrlichen Debatten iiber weitere Bufméglichkeiten wurde ent-
sprechend auch nie die Méglichkeit einer Wiedertaufe diskutiert.

Folgt man einer in vielen Versionen offenkundig weit verbreiteten
Kirchenordnung aus dem dritten Jahrhundert, der so genannten
Traditio apostolica, so gab es zwei »Zulassungsverfahren« zur Taufe,
nidmlich zunichst eine Zulassung zum Katechumenat und erst dann,
nach erfolgreich absolviertem Unterricht, die Zulassung zur Taufe
(Apostolische Tradition § 15 bzw. 20). Beide Zulassungsverfahren
brauchten Zeugen, Paten und Fiirsprecher; und beide Prozesse wa-
ren nicht an die Familie gebunden, sondern fiihrten in der Regel
mindestens aus der Grof3familie und den bisherigen sozialen Struk-
turen hinaus. Das Katechumenat dauerte drei Jahre, die biblischen
Schriften spielten in der Unterweisung kaum eine Rolle, wichtig
war offenbar stattdessen mindestens ab dem vierten Jahrhundert
das Glaubensbekenntnis. Am Ende des Unterrichts gab es eine Art
»Symbolkatechese« als Priifung, die mit einer Segnung unter Hand-
auflegung beendet wurde (Kretschmar, Geschichte des Taufgottes-
dienstes, 69—86). Keine Zulassung erhielten — jedenfalls nach dem
Text der Kirchenordnung — Menschen, die ethisch oder theolo-
gisch anstofige Berufe ausiibten (beispielsweise heidnische Goter-
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