Die christliche Botschaft
1,1—18

1. & doyf #v 6 Aéyoc. Auf den Anfang wird der Blick ge-
richtet, nicht iiber ihn hinaus. Nicht wie der Anfang entstand,
sondern was am Anfang war, wird gesagt. Ebenso beginnt
J. mit Genes. 1, 1 die Archiologie, und er hielt ernsthaft an
dem Grundsatz fest, daB Gott uns durch das erkennbar sei,
was aus dem Anfang entstanden ist. Gott ist &yorg xal yaptow
&vapyhe Ap. 2, 190; Suvaper pdv fuiv yvdpipog, 6molog 3¢ xat’
obotay otly, &yvwotog Ap. 2, 167. Damit hat J. das Ziel der
pharisdischen Theologie definiert, die im Verhéltnis Gottes
zum Menschen und in dem ihm gegebenen Gebot ihren Ge-
genstand hat und alle gnostischen Kosmogonien und Theo-
gonien verworfen hat. Auf vier Dinge darf man nicht sehen,
nivab TRp MR e enb s nbynb = T dve xed T xdTw Kol
oo Ay xal oo péher elva, wer auf diese Dinge schaut, hat sein
Leben verloren, Tos. Chagiga 2, 7. Joh. hat im Evangelium
diese Regel nirgends verletzt. Dagegen hat sich das Rabbinat
Abweichungen von ihr reichlich gestattet, so oft es phanta-
stisch beschrieb, was Gott im Himmel tue, und auch bei J.
findet sich eine solche Entgleisung, wenn er Gott £yov abtol
nennt, a 8, 280. Gegen dergleichen verwahrte Joh. die Kirche
dadurch, daB er sie die Wahrnehmung Gottes in der Kenntnis
Jesu finden hieB. Dadurch stellte er sie vor den redenden und
wirkenden Gott.

Auch nach dem Pharisdismus ging ein gottliches Wort
allen gottlichen Werken voran. Dieses Wort war das Gesetz.
n9in 8b% YR 18 = odx Eotwv &pyy el wi) vépog nach Spr. 8,22,
R. Genes. 1, 2. Das Gesetz ist vor der Welt entstanden und das
Organ des gottlichen Schaffens. Akiba sagte: 1w S8 pavan
gbipn 8723 129 5y onb = dyamyrol " Iopanh, &1t €369 adtols oxelos
v & éxtiodn 6 xbopog, Abot 3, 14. Deshalb ist die Mensch-
heit geschaffen, weil es ein Gesetz Gottes gibt. Von diesem
Gedankengang schied sich Joh. mit dem ersten Satz, der das
ganze Evangelium trigt. Denn das Wort, das er an den An-
fang stellt, ist Gottes schaffende Macht und spricht nicht von
dem, was der Mensch tun soll, sondern von dem, was Gott
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schafft und gibt. Gleichzeitig trennte er mit diesem Satz die
Kirche auch von der Gnosis, die sich durch Erkenntnisse mit
Gott einigen will. Er hétte freilich an die Stelle des Phariséis-
mus die Gnosis gesetzt, wenn Aéyoc nicht »,Wort“, sondern
»,Denkvermogen‘ bedeutete, wenn Joh. also nicht den re-
denden, sondern den denkenden Gott an den Anfang alles
Geschehens gestellt hitte. Da er aber den Aéyoc als die Kraft
beschreibt, durch die alles entsteht, und ihn vollstindig mit
dem Menschen Jesus eint, ist deutlich, daB Joh. vom redenden
Gott gesprochen hat. Damit hat er den Menschen als den
Horenden vor Gott gestellt und jede Erhebung des Menschen
zu Gott durch sein Wissen abgewiesen. Nach dem ersten Satz
des Evangeliums kann dieses nichts anderes werden als die
Anweisung zum Glauben; denn die Aufnahme des zum Men-
schen gesprochenen Worts ist Glaube, und Begriindung des
Glaubens ist das Evangelium offenkundig in jedem Satz.

Die Vergleichung des Worts mit Dingen oder Kriften liegt
der Stelle fern; denn sie spricht von Gott. Weil das Wort
Gottes Wort ist, ist es ,,die Ursache* fiir alles Entstandene.
Diese Ursache ist aber kein Neutrum, auch nicht blof Kraft,
sondern Wille und Gedanke, BewuBtheit, handelnde Person.
Damit bleibt Joh. in enger Beriihrung mit den J erusalemiten;
denn fir diese war das Gesetz eine personliche Macht, die
gebietet, richtet, gerecht spricht und verdammt, das Leben
nimmt und gibt. Darum sagten die Jerusalemiten von der
gottlichen Rede, sie habe sich dem, der sie empfing, ge-
offenbart als eine wirksame Macht, die in gittlicher Vollmacht
mit ihm handelte. 1> =ny ez 210 rop by = dmexadbpdy
e’ adrob (Mwuoéwg) 6 Abyog &v Mudiey xal elmey adré, Tanch,
mew 23. 14.

Kol 6 Abyog fiv mpde v ebv. Mit Genes. 1, 1 ist Spreh. 8, 30
verbunden: ¥s mmy = S. Hunv wap’ adré. Joh. hatte den
hebraischen Satz im Sinn. Wie hier, so wird Sprch. 8 auch
in der Apokalypse sichtbar. Der Christus ist N Goxn ThHe wrl-
cews Tob deol 3,14 das steht neben 297 PR Mpp = S. wdptog
ExTioév e dpymy 63&v adtob Spreh. 8,22. Dort spricht Gottes
Weisheit. DaB Gottes Wort eins mit seiner Weisheit sei, war
feststehendes Dogma. Das Rabbinat sagte: das Gesetz sei
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die bei Gott seiende Weisheit, Sifre Deut.317; Mech. zu
Exod. 15, 16, wie auch J. Gott den Erzeuger des Gesetzes
nannte, vépo. odg adtog yewhous fuiv Edwxev a 4, 319, nach
Spreh. 8, 25 yewg pe.

Geht der Blick auf den Anfang zuriick, so fillt die Natur
und die Menschheit aus dem Sehfeld hinaus. Was bleibt ?
Gott. Dadurch, daB das Wort bei ihm war als das seine,
in dem sein Wille lebt, ist es mit der schaffenden Macht
gefiillt.

xad Sedg Ay 6 Abyos. deds ist Priadikat wie Apok. 21,7 Egopon
a6 9ebg und a 10, 61 tva weedBow bt Yebg éotwv. Die Un-
terscheidung zwischen dem Sprecher und dem von ihm ge-
sprochenen Wort beschrinkt ihr vollendetes Einssein nicht.
Die ganze Gnade, Weisheit und Macht Gottes lebt in seinem
Wort. Was das Wort wirkt, wirkt Gott.

2. ofitog v &v doyf) mede Tov debv. Dieses oGrog, das auf den, von
dem gesprochen ist, hinzeigt und ohne eine Konjunktion
den Satz beginnt, gehort zum Stil des Joh. Durch dieses
odtoc wird der Blick beim ,,Wort‘ festgehalten: er, der das
Wort ist, kein anderer, war, als die Natur und die Menschen
wurden, bei Gott. Vermutlich sind damit Gegensétze ab-
gewehrt, die andere als das Wort neben Gott an den Anfang
setzten. Joh. hatte héiufig jenen Dualismus vor sich, der die
Natur von Gott schied. Dann stand im Anfang eine Uiz, eine
Materie, ein Stoff neben Gott, und aus dieser Zweiheit ergaben
sich leicht zwei schipferische Méchte, ein Schopfer und Vater
der Seelen und ein Bildner der Natur. Das Rabbinat lehnt
beharrlich eine zweite Macht neben Gott ab; nur Héretiker
sagen: Mpyns ‘wy M3 AW = xowwvdg Av per adtol &v 16
&yo adtod, Tos. Sanh. 8, 7. Es gibt im Himmel nur eine &ov-
olo, M, nicht zwei, Sifre Deut.329. Gott schuf o8 Twwv cuv-
gpyagopévey Emdendeic Ap. 2, 192.

3. mdvta. Aus dem Blick auf Gott, den Einen, entsteht die
Einigung alles Seienden. Nun ist die Welt ein Ganzes, ob-
gleich sie unendlich ist, die Zeit ein Ganzes, auch wenn sie
sich in zahllose Aeonen teilt, die Menschheit ein Ganzes, das
mit dem einen Ursprung auch das eine Ziel empfangt. Alle
Theologien, sowohl die griechische als die jiidische, J. und
1!
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Philo und das Rabbinat, sprechen darum von 7a mdvta, &
8hat, b2, oD deob T mhvra ol w6 Y6 b 5, 218. Kelsus €& ad-
700 T& vt 6, 65. Sy boa = 1 wavra pd Eotwy, R. Exod. 30, 1.

Mit der Verkiindigung des Schopfers beginnt Joh., weil
diese nicht eine Voraussetzung, sondern ein wesentlicher Teil
des Evangeliums ist. Es gibt keine Erkenntnis Gottes, die
nicht in der Natur sein Werk sieht. Es ist aber ein Merkmal
des Joh., daB er nicht bei dieser Erkenntnis verweilt. @loig
ist kein johanneisches Wort. Sollte es einen griechischen Den-
ker gegeben haben, der nichts von ,,der Natur* vernommen
hat ? Bei Joh. steht kein Satz, der die natiirlichen Vorgéinge
als Gottes Werk deutete und uns zu ihrem richtigen Gebrauch
anleitete, kein Satz, der von der Ehe, dem Besitz, der Arbeit
und dem Wohltun spréche. Das ist nicht das Neue, in dem
er die Gabe Jesu erkennt; das besal auch der Jude. Die Apo-
kalypse zeigt dasselbe Bild, da sie nachdriicklich Gott als den
Schopfer bezeugt, zugleich aber die natiirlichen Vorgénge
nahezu durch das Wirken der Geister ersetzt.
~ mdvrta 8 adtod &yévetro. Da die Absicht der Satze ist, uns

das Wort in seiner Gottheit zu zeigen, geht adtol auf Adyoc.
Eben dadurch ist alles Gottes Werk, weil es durch das Wort
entstand. n373 mm Ssmy T3 = edhoymTdg o Ta maAvTA Yé-
yovey &v 16 Aye adrob, eine in Paléstina oft wiederholte Doxo-
logie, die Joh. von Jugend an gehort hat, Mi. Berak. 6, 2. 3.
ebipn mm sy m = 8¢ elmev xal v 6 xéopog, das ist fest ge-
pragter Name Gottes. anyns 8by 1873 85 2hivany 0 83003 = b1
Extioey 6 9edg TOV wbopov, odx Exticey adtov el un év gNuatt, ab-
gelehnt wird durch =mgn = gfjua die nbwp = épyasia, nicht
durch Arbeit, sondern durch Sprechen ist Gott der Schopfer
der Menschheit, Mech. zu Exod. 15,17. obipang nxe ™z 857
= oyl &v hehi§ Extioa Tov xéopov; R. Genes. 28, 2. Sap. 9, 1
6 molfioug T VT &V AdYQ ooV,

,Alles wurde durch ihn‘, damit sagt Joh., warum er
zwischen Gott und die Welt einen Mittler gestellt hat. Mittler-
schaft gibt es bei Joh. nicht erst deshalb, weil die Welt ge-
fallen, mit Schuld beladen und in den Tod versenkt ist, son-
dern die Mittlerschaft des Worts ist darin begriindet, daf
Gottes Werk entstehen soll, das ihn offenbart und die Fiille
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des Lebendigen vor ihn stellt. Mittler sein heiBt bei Joh. der
Trager der gottlichen Wirkung und Gabe sein. Dieses Sud
konnte dazu fiihren, die Formel ,,Organ* fiir den Triger der
gottlichen Wirkung zu verwenden, und Philo hat in der Tat
pyavov in solchem Zusammenhang gebraucht, wihrend bei
J. 8pyavov keine religiose Bedeutung bekommt und auch Joh.
die lediglich griechische Formel nicht verwendet hat.

Was durch das Wort geschieht, ist Gottes Werk. Der Ge-
danke war fiir Joh. unmaglich, daf durch den Christus ein
Ersatz fiir das gottliche Wirken entstehe. Nicht die Untétig-
keit Gottes begriindet das Wirksamwerden seines Worts und
die konigliche Macht dessen, in dem das Wort in.der Mensch-
heit gegenwiirtig ist ; vielmehr schuf sich das Wort dazu seinen
Tréger, damit Gottes Werk durch ihn vollendet werde. Weil
im gottlichen Wort Gott selbst gegenwirtig und wirksam ist,
ist bei Joh. der glaubende AnschluB an Jesus die Pflicht des
Menschen und der Empfang des ewigen Lebens.

xal ywple adrol Eyéveto 0ddE &v & yéyovev. Ohne die Mitwir-
kung des gottlichen Worts, getrennt von seiner Wirksamkeit
ist nichts entstanden. ywpts sieche Mat. 13, 34; 14, 21. Vgl.
gme yoan Mat. 10, 29. 003t & verneint nachdriicklicher als
0008y, T&V peAdvtwv Abyos adtotc 00t elg a 6, 266. @b Bog 003 elg
oo Tnhuxoltog &g a 13, 198, vexpde pndt el &porpog Yiic xelodw
a4, 265. &¢ av unde elc €€ adtol Pactheds #1t yévorto a 9, 140.
Siehe Mat. 27, 14.

Der Nachdruck, mit dem Joh. versichert, daB nichts von
der wirksamen Macht des Worts abgesondert sei, 148t an die
Gegensitze denken, die sich dieser Wiirdigung der Natur und
Geschichte widersetzten. Bei den Griechen wie bei den Juden
waren es vor allem die Unheil wirkenden, Leben zerstorenden
Vorginge, die an andere Michte denken liefen als an Gott.
Dann sprach man auch in der Judenschaft von den Safpovec,
von feindseligen oder doch Gott untergeordneten Michten,
die Tod und Verderben wirken, von der eipappévy und tiyy,
die neben Gott eine selbstindige Macht seien. Da auch Joh.
vom ,,Herrscher iiber die Menschheit‘‘ spricht, der sich dem
Werk Gottes widersetzt, schliet ywptis Abstufungen im Anteil
des gottlichen Worts am Verlauf der Geschichte nicht aus,



